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Bakgrunden

Inledning

Jugoslaviens befolkning &r i religiost hanseende delad i tre stOrre grupper: orto-
doxa, katoliker och muslimer. De ortodoxa &r talrikast och utgjorde i folkrakning-
en 1953 41,2% av landets invanare. Darnast kommer katolikerna som uppgick till
31,7% och muslimer som utgjorde 12,8% av befolkningen. 1)

Religionstillhérigheten foljer vissa bestdmda nationella grénser, sa att serber,
montenegriner och makedonier &r ortodoxa, medan slovener och kroater &r katoli-
ker. Muslimerna utgors dels av de serbokroatisktalande muslimerna i Bosnien,
dels av albaner och turkar i Makedonien och Kosovo.

Vid sidan av dessa dominerande samfund finns ett antal mindre religiésa grupper.
Hit hor olika protestantiska kyrkor och sekter (frdmst bland minoriteterna i pro-
vinsen Vojvodina) samt ett fatal judar.?

Religionen har i Jugoslaviens historia spelat en synnerligen stor roll, och pa
manga satt kan Jugoslavien ses som ett religionssociologiskt laboratorium. Inte
minst galler detta forhallandet mellan religion och nation.

Syftet med denna uppsats &r att peka pa vissa centrala problemstéllningar som har
att gora med fragan om religion och nation/nationalism i efterkrigstidens Jugosla-
vien, men det blir da noédvandigt att ga in dven pa grundlaggande historiska for-
hallanden.

Jag kommer darfor forst att skissera religionens betydelse for uppkomsten av
olika jugoslaviska kulturomraden och dess roll for framvéxten av en modern nat-
ionalism. Jag kommer dven att berdra de religitsa institutionernas agerande under
mellankrigstiden och deras hallning under andra varldskriget, for att darefter dis-
kutera situationen i dagens Jugoslavien.

Religion och kultur

Ytterst gar de an idag mycket tydliga skillnaderna mellan ett vastligt och ett Gst-
ligt kulturomrade i Jugoslavien tillbaka till tiden for kristendomens beféstande pa
Balkanhalvon.

De norra delarna av det som senare blev Jugoslavien, Slovenien och Kroatien,
kom tidigt att bade kyrkligt och politiskt tillhdra det katolska Vasteuropa, medan
de sOdra delarna, Serbien, Makedonien, Montenegro och (delvis) Bosnien ham-



nade under Bysans inflytande.® Slovenien och Kroatien skulle fram till forsta
varldskrigets slut tillhora det Habsburgska kejsardomet, medan Balkandelarna av
Jugoslavien, efter att under medeltiden ha dominerats av det storserbiska riket,
sedan 13-1400 -talen for lang tid framat kom att utgora delar av det Ottomanska
imperiet. 3 Denna uppdelning av det sydslaviska omradet mellan datidens stor-
makter, innebar att den sociala och kulturella utvecklingen kom att félja helt olika
linjer. Slovenien och Kroatien blev feodalsamhallen av mellaneuropeisk typ, me-
dan det i de ortodoxa delarna utvecklades en sérpraglad Balkankultur, paverkad av
det bysantinska arvet och det osmanska samhéllssystemet.

Redan tidigt hade det funnits skillnader mellan katolska och ortodoxa omraden
vad géller religios kultur och kyrkans sociala position. Pa slovenskt och kroatiskt
omrade var kyrkan en maktig feodal institution, som konkurrerade med kunga-
makt och adel om det politiska inflytandet. | det medeltida Serbien d&remot ut-
gjorde kyrkan en integrerad del av staten och den ledande dynastin tog aktiv del i
det kyrkliga livet. 9

Dessa skillnader skulle poéngteras ytterligare genom den turkiska ockupationen
av Balkan. Turkarna organiserade sitt rike enligt det s k milletsystemet, vilket in-
nebar att medborgarna kategoriserades efter sin religionstillhérighet och sasom
socio-religiosa grupper , millet, ( pa modern turkiska nation) kunde leva i relativ
autonomi, med egen lagstiftning och egna sociala institutioner, styrda av respek-
tive religiosa ledare.

Denna sociala organisation var en logisk foljd av Islams vérldsuppfattning. I mot-
sats till VVésterlandet gors ingen skillnad mellan heligt och profant, mellan stat och
kyrka, utan vérlden och samhéllet upplevs som en enhet, underkastad den gudom-
liga lagen, "sharia". Eftersom serber, greker och andra inte var muslimer, kunde
de heller inte omfattas av "sharia”, utan maste lyda under sina egna réttsliga och
religiésa normer. ® Detta innebar att den ortodoxa kyrkan fick en alldeles speciell
politisk stallning och att den i manga avseenden kom att eftertrada den serbiska
staten. Efter ateruppréttandet av patriarkatet i Pe¢ 1557 kunde de serbiska kyrko-
ledarna i &n hogre grad spela rollen av nationens forsvarare, och de balanserade
skickligt mellan en diplomatisk hallning gentemot sultanen och forhandlingar med
Osterrike och Ryssland om hjélp mot turkarna. ©

Samtidigt forsvagades emellertid kyrkan organisatoriskt, ekonomiskt och andligt,
och kunde i mindre utstrackning bestdmma manniskornas livshallning. I och med
den turkiska ockupationen forandrades den sociala strukturen; adeln férsvann och
stdderna dominerades av "utlanningar” (greker, judar, armenier och turkar), me-
dan den stora merparten av slaver levde som bdnder och herdar. Ett aldre socialt



system, som grundade sig pa storfamiljen, (“zadruga") slakten och klanen, aktuali-
serades ater, och det var dessa institutioner, inte den turkiska staten eller den orto-
doxa kyrkan som bestdamde manniskors varldsbild. I denna situation uppstod och
bevarades dnda in i vara dagar en arkaisk folkkultur, som kannetecknades av en
heroisk livsuppfattning och ett patriarkaliskt levnadssatt, en rik muntlig litteratur
och en synkretistisk religiositet. Denna kultur aterspeglas i de beromda serbiska
folksangerna, som besjong nederlaget vid Kosovo och kampen mot turkarna och
forde upp nationens lidande till ett mytiskt plan, samtidigt som den gav uttryck for
en religiositet dar kristendomen och kyrkans helgon omvandlades efter forkristna
monster. /)

Bland katolikerna fanns, utom bland dem som levde i turkiska omraden, ingen
motsvarighet till detta. Kroatien och Slovenien kom att genomga samma utveckl-
ing som det dvriga Véasteuropa med rendssans, reformation, motreformation och
upplysning, med handelns utveckling, urbanisering och vetenskaplig blomstring,
aven om det faktum att de var randstater kom att ge utvecklingen specifika drag.
Kyrkans roll var ocksa annorlunda. Den kom sarskilt efter motreformationen att
pa ett helt annat sétt &n den ortodoxa kyrkan pragla manniskors livsaskadning och
skapa en uniform och mer kyrkotrogen religiositet.?)

Karaktaristiskt for det turkiska milletsystemet var att man fran muslimsk sida inte
forsokte omvanda de kristna undersatarna och det forekom inga massovergangar
till Islam. Ett undantag var Bosnien, dér stora delar av befolkningen blev musli-
mer, ndgot som anses bero pa bogomilernas starka stéllning i detta omrade®

Pa sa satt uppkom de serbokroatisktalande muslimer som sprakligt inte skiljer sig
fran kroater (katoliker) eller serber (ortodoxa) men som till religion och levnads-
satt anda utgor en folkgrupp med egen identitet. 10

Trots milletsystemet paverkades dock de kristna pa Balkan av det langvariga tur-
kiska véldet och det turkiska inflytandet &r idag markbart i arkitektur, kladedrékt,
matvanor, musik, sprak och gester, liksom i det svarfangade begreppet mentalitet,
vilket ger vissa delar av dagens Jugoslavien en omisskannlig orientalisk pragel. 11

Det kan tillaggas att aven Islam pa Balkan i stor utstrackning kom att karaktarise-
ras av en synkretistisk, folklig religiositet, dar inte minst dervischordnarna i Ko-
sovo spelade en stor roll. 2

Av de sydslaviska omradena berérdes endast Slovenien pa allvar av reformation-
en. Olika reformatoriska riktningar, framst lutherska, dominerade landet fram till
1600-talets borjan. Motreformationen var dock mycket framgangsrik och Slove-
nien ar idag ett av Europas mest kompakta katolska omraden. Det betydelsefulla



med detta mellanspel var emellertid att det skapades en slovensk litteratur, som
kunde utgora grunden for ett modernt slovenskt sprak och ett slovenskt national-
medvetande. 1%

Under hela den turkiska tiden férekom stravanden fran katolskt hall att missionera
bland de ortodoxa, som man i manga fall uppfattade som kristna enbart till nam-
net. Forsok gjordes ocksa att forena den serbiska och andra ortodoxa kyrkor med
Rom, nagot som pa jugoslaviskt omrade hade endast begransad framgang. Det
skapade emellertid hos det ortodoxa prasterskapet en djup misstro mot allt ka-
tolskt och “latinskt", ndgot som fick konsekvenser langt fram i tiden och fortfa-
rande paverkar de ortodoxas attityd mot katolicismen. 14

Den turkiska ockupationen av Balkan innebar saledes att stora delar av Jugosla-
vien fram till slutet av 1700-talet kom att leva vid sidan av den allménna sociala
och kulturella utvecklingen i Vast- och Mellaneuropa, och att kyrkan spelade en
roll som i andra lander innehades av statliga institutioner. | Jugoslaviens Balkan-
delar skulle inte forran langt senare utvecklas den rationalism och den individual-
iIsm som karaktériserar europeisk kultur.

Den serbiska kyrkans nationella strévanden ledde till sist till ppen konflikt med
turkarna. Sedan man i slutet av 1600-talet tagit klar stallning for de Osterrikiska
arméer som ockuperade Serbien och Makedonien, tvangs patriarken Arsenije
Crnojevi¢ att tillsammans med 30 - 40 000 familjer, de flesta serber, folja den
Osterrikiska retratten undan turkarna. | sédra Ungern (nuvarande Vojvodina) upp-
kom pa sa satt ett serbiskt religiést och kulturellt centrum som kom att spela en
mycket viktig roll for den nationella rendssansen under 1800-talet. 1%

Den katolska kyrkan hade pa sydslaviskt omrade ingen majlighet att pd samma
sétt som den serbiska ortodoxa kyrkan spela en nationell roll. Man levde under
andra betingelser och det religiésa kunde inte forbindas med det nationella, ef-
tersom de framlingar som styrde Kroatien och Slovenien tillhérde samma religion.
Katolska kyrkan var i stéllet en av de institutioner som kunde komma i motsats-
stéllning till breda folklager och dessutom var den hogre hierarkin i stor utstrack-
ning av icke slaviskt ursprung. | Kroatien spelade dérfor adeln under 1500 - 1600-
talen rollen som bevarare av den nationella idén. ¢

Katolska kyrkan hade dock pa ett annat plan mycket stor betydelse for skapandet
av en kroatisk kultur som skilde sig fran den bysantinskt-ortodoxa hégkultur och
den folkkultur som existerade bland serberna.

| bada fallen bidrog kyrkorna till att pragla kulturmonster som blev en integrerad
del av serbers och kroaters varldshild och livshallning och som utgjorde grunden



for 1800-talets nationella stravanden. 1

Religionen och de nationella rérelserna

Pa 1800-talet uppkom i de sydslaviska landerna under inflytande av upplysning
och romantik olika typer av nationella stravanden som sa smaningom ledde fram
till bildandet av den jugoslaviska staten 1918. 1)

Pa serbiskt omrade i Ungern hade under 1700-talet utvecklats vad2)som kallats en
"konfessionsnation”, ? ett stadium mellan milletsystemet och ett modernt sam-
hélle. De serbiska metropoliterna i Sremski Karlovci (Karlowitz) spelade rollen av
upplysta monarker och verkade for utbildning och framjande av nationell kultur. ®
I sin kamp mot ungrare och 6sterrikare for den autonomi man blivit lovad, men
som stotte pa motstand, kom den serbiska kyrkan att soka stod hos Ryssland. Man
utbildade sina praster i Ryssland och fick hjalp med litteratur och inrattande av
laroanstalter i hemlandet. Pa sa satt genomsyrades Vojvodina av rysk kultur och
ryskt sprak och under relativt lang tid existerade ett skriftsprak, "slavenoserbiski",
som byggde pa kyrkoslaviska och ryska; ett slags serbisk motsvarighet till "kat-
hareoussa”. 4

Ledarna for den ortodoxa kyrkan var positiva till upplysningen som de kom i kon-
takt med dels via Ryssland, dels via serbiska kopméan och de studenter som sandes
till de europeiska universiteten. Kyrkans stravan efter nationell fornyelse och upp-
lysning innebar emellertid samtidigt att dess egen stéllning undergrévdes. De
prastsoner och barn till ett nytt borgerskap som atervande fran de europeiska laro-
satena blev i manga fall kritiska till den kultur som kyrkan representerade. Man
intog ofta en skarpt antiklerikal installning eller brét med religionen. 5

Forgrundsgestalten och monsterbildaren ar har Dositej Obradovié, den fd munken
som efter bildningsresor i Europa blev den serbiska statens forste utbildningsmi-
nister.

Ortodoxa kyrkan, bade i Ungern och Turkiet, tog aktiv del i de uppror och revo-
lutioner som ledde till ett autonomt Serbien 1831 och spelade en viktig roll for
uppkomsten av en ny serbisk kyrka i det befriade omradet. De ungerska serberna
fick 6verhuvudtaget stort inflytande 6ver den nya statens administration och kul-
turliv. 7

Samtidigt innebar skapandet av den serbiska staten att kyrkans roll &ndrades. I och
med framvéxten av ett modernt samhélle 6vertog andra institutioner de funktioner
som i arhundraden hade uppratthallits av kyrkan och 1800-talets senare del kanne-
tecknades av en rad konflikter mellan den ortodoxa hierarkin och de ledande kret-



sarna i den nya serbiska staten. Dvs den ortodoxa kyrkan befann sig alltmer i en
situation som paminde om den som radde for katolska och protestantiska kyrkor i
Vasteuropa. Staten forsokte &ven blanda sig i rent kyrkliga angelagenheter, vilket
pa 1880-talet ledde till en akut kris mellan stat och kyrka, den s k "kyrkliga fra-
gan".®

Ett symboliskt uttryck for den inneboende konflikten mellan stat och kyrka var
metropoliten och den framtrddande kulturpersonligheten Steven Stratimiroviés
motstdnd mot den av Vuk Karadzi¢ reformerade skriftspréket. Stratimirovi¢ ville
behalla det slavoserbiska litteraturspraket, medan hans motstandare ville skapa ett
sprak som utgick fran det folksprak som talades i hjartat av de omraden som be-
boddes av serber och kroater.®

Overhuvudtaget blev det nya grupper som kom att foretrada de nationella intres-
sena och under 1800-talet véxer bland serberna snabbt fram en sekulariserad nat-
ionell ideologi. Den bars upp av det nya borgerskapet, av intellektuella och politi-
ker och forekom i skilda varianter, som i de flesta fall dock tenderade att fram-
héva en befrielse av sydslaverna under Serbiens ledning. ©

Kyrkan stod inte frammande for denna tanke, tvartom identifierade man sig med
idén om den serbiska staten och serbernas aterforenande, men kyrkan spelade inte
nagon primar roll i utvecklandet av de idéer som préaglade den nationella panytt-
fodelsen i 1800-talets Serbien. De grupper som hér var tongivande uppfattade i
stéllet kyrkan som ett hinder for uppkomsten av ett modernt nationalmedvetande
vare sig man hade en storserbisk eller panserbisk orientering, eller stravade efter
nagon form av sydslavisk eller balkansk federation. 1%

Samtidigt ankn6t den nya nationalismen i sitt sokande efter historisk kontinuitet
till den medeltida ortodoxa staten. Kyrkan och dess historia blev ett av de fa bevi-
sen for en serbisk nationell identitet. Denna tradition forsokte man emellertid om-
forma efter sina egna syften och det ar karaktéristiskt hur det vid denna tid upp-
kommer en sekulariserad variant av Kosovomyten, vid sidan av den kyrkliga.?
Pa katolskt omrade, i Kroatien men ocksa i viss utstrackning i Slovenien, uppkom
i borjan av 1800-talet en rorelse som fatt namnet Illyrismen. Den direkta inspirat-
ionen var den Napoleonska ockupationen 1809-1814 av delar av Kroatien och
Slovenien ("de Illyriska provinserna™). Man fick kontakt med upplysningens och
revolutionens tankegangar och idéerna om en nationell kultur. lllyrierna stravade
efter sydslavisk enhet, bade sprakligt och politiskt. Sprakreformatorn Ljudevit Gaj
tog som utgingspunkt for ett modernt litteratursprak de Stokaviska dialekter som
ocksa talades av serberna, trots att spraket kring huvudstaden Zagreb tillhorde en
annan huvuddialekt, den kajkaviska. Den Stokaviska dialekten var folksadngernas



sprak, och det var pa den som det i Dubrovnik hade skapats en stor rendssans- och
barocklitteratur. Tanken var alltsa att dven slovenerna skulle &ga detta gemen-
samma skriftsprak. Bland dem var emellertid intresset ringa, man hade redan bor-
jat utveckla ett eget litteratursprak, och dven serberna stallde sig kallsinniga.

De illyriska idéerna hade inga omedelbara politiska konsekvenser, men var bety-
delsefulla i den meningen att de forde fram tanken pa ett gemensamt Sydslavien
och ett gemensamt sprak. En foljd av detta blev till slut den 6verenskommelse
som traffades 1850 om ett gemensamt serbokroatiskt skriftsprak, da enligt serben
Vuk Karadzi¢s idéer. De som lag bakom illyrismen var intellektuella och katolska
kyrkan var misstrogen mot deras idéer, som var potentiellt farliga for det Habs-
burgska riket. 13)

Bade i Serbien och Kroatien uppkommer saledes den moderna nationella ideolo-
gin vid sidan av och i motsatsstallning till kyrkliga institutioner. Det géller bade
dess sydslaviska och mer begréansade varianter och det ar karaktaristiskt att ut-
praglat panserbiska och pankroatiska modeller stdddes av personer som hade en
uttalat antiklerikal installning. 14

Det fanns emellertid undantag. Den jugoslaviska idén ar néra forknippad med
namnet Josip Juraj Strossmayer, katolsk biskop i Djakovo och den kanske framste
kulturpersonligheten bland syd- slaverna under 1800-talet. Strossmayer forde il-
lyrismens idéer vidare och tillsammans med prasten Franjo Racki startade han en
rad institutioner, bl. a den jugoslaviska vetenskapsakademin i Zagreb, som skulle
befordra den sydslaviska kulturella renéssansen.

Strossmayers idéer gick ut pa att forena de sydslaviska folken inom ramen for en
federation under Habsburg. Han forutsatte ocksa pa sikt en kyrklig union med de
ortodoxa och gick medvetet in for att tona ned de religiosa skillnaderna och i stél-
let framh&va det gemensamma hos de sydslaviska folken. BL a av detta skél mot-
satte sig Strossmayer, som en av de fa, dogmen om pavens ofelbarhet vid Vati-
kankonciliet 1870. De ortodoxa skulle aldrig kunna acceptera nagot sadant.1®)

Strossmayer hade ocksa kontakter med ledarna for den serbiska kyrkan, men man
kan inte pasta att hans stravanden hade nagon omedelbar politisk effekt, vare sig
inom den katolska eller ortodoxa kyrkan eller bland de inflytelserika grupperna i
datidens Serbien och Kroatien. I bada fallen blev det av olika skal (det historiska
arvet, den sociala, kulturella och politiska situationen) i stéllet en exklusiv nation-
alism som kom att dominera. Mot storserbiska strdvanden stod storkroatiska. Och
det fanns pa bada hall foresprakare for idén att alla sydslaver egentligen var ser-
ber, respektive kroater. 16)



Sprakdiskussioner spelade en stor roll i de sydslaviska nationella rérelserna, men
p g a att kroater och serber talade samma folksprak, kunde spraket inte bli den
sarskiljande faktor pa vilken en kroatisk eller serbisk nation kunde byggas.
Gentemot ungrare, tyskar eller turkar kunde man havda spraket som identitets-
tecken, men i de inbordes forhallandena mellan serber och kroater blev religionen
avgorande. Det var de religiosa skillnaderna som gjorde att man 6verhuvudtaget
kunde tala om serber och kroater som olika folk. Samtidigt var det dessa skillna-
der som medforde att det inte utvecklades en sydslavisk identitet. Man levde un-
der sa olikartade kulturella och politiska villkor att en gemensam nationalitet inte
kunde uppsta, och dven de som talade om en sydslavisk enhet var praglade av den
specifika situation som radde i respektive omrade.

I denna mening kan man saledes saga att religionen blev ett hinder for utvecklan-
det av en gemensam nationalitet och att den bidrog till splittringen bland sydsla-
verna. A andra sidan spelade religionen endast en indirekt roll. De nationella ro-
relserna uppkom mot bakgrund av den socio-religiésa situation som uppstatt un-
der historien, men det var en sekulariserad, ideologisk nationalism som formule-
rade de olika nationella programmen, ofta i mot séttning till de religidsa institut-
ionerna.

Katolska kyrkan hade som institution inget intresse av att stodja de olika nation-
ella stravandena bland sydslaverna och sag med oro pa det alltmer militanta Ser-
bien. Bade Vatikanen och hierarkin i de sydslaviska delarna av Osterrike-Ungern
stravade efter Donaumonarkins fortbestand. Det ar forst mot slutet av 1800-talet
som det katolska présterskapet i Bosnien och Istrien kom att bli barare av en nat-
ionell rorelse. Det ror sig da om miljéer som inte hade den differentierade sociala
struktur som annars hade burit upp den moderna nationalismen. 17

Den ortodoxa kyrkan spelade en mer aktiv roll, men den kan endast sekundéart
ségas ha haft betydelse for nationalismen under 1800-talet. Det enda fall dar kyr-
kan engagerades direkt i nationalistisk agitation var typiskt nog Makedonien, och
da under statlig ledning. Bulgarien, Grekland och Serbien anvénde sig alla av
kyrkliga institutioner och skolor for att sprida sina respektive nationella budskap
bland de &nnu ej nationellt vackta makedonska slaverna, vilket var naturligt med
tanke pa att millet-systemet fortfarande existerade i dessa omraden. ®

Religionens roll belyses ocksa av det faktum att den nationella renassansen bade
bland de bosniska och albanska muslimerna kommer senare. Sa lange det otto-
manska riket annu fanns till hade man ingen anledning att avskilja sig fran turkar-
na. Forst i en situation nar det uppkommit en modern serbisk och kroatisk natio-
nalism blev den nationella identiteten ett problem for muslimerna. 19



De attityder och kulturmonster som uppkom under 1800-talets nationella renés-
sans spelar fortfarande, sarskilt i Balkandelarna av Jugoslavien, en stor roll. For
det forsta innebar stravan att aterfinna en historisk kontinuitet att sjalva begreppet
nation kom att bli langt viktigare an i norra eller vastra Europa. Sysslandet med
nationens vésen, betonandet av den kulturellt-nationella identitetens betydelse for
individ och grupp, har sedan 1800-talet préaglat kultur och samhallsliv i de sydds-
teuropeiska landerna.

Samtidigt uppkommer hos den urbana befolkningen en ambivalent installning,
bade mot Europa och den egna kulturen. Detta har att géra med att de nationella
ideologierna bade var en foljd av och en reaktion mot den moderniseringsprocess
som borjade under 1700- och 1800-talen. Nu uppkommer den kulturella klyfta
mellan stad och land, det forakt for landsbygden som &n idag kannetecknar Bal-
kanlanderna. De uppatstigande samhallsskikten sag ned pa religionen och den
traditionella kulturen, som representerade all den efterblivenhet och okunnighet
man ville bort fran. Pa samma gang var det ur denna kultur nationalismen ham-
tade sin naring. Det var pa landsbygden som de ofdrfalskade kroaterna och ser-
berna bodde, vilkas seder annu ej fordarvats av kontakten med vast. Det uppstar
en mytbildning bade kring denna kultur och de tidigare medeltida riken man upp-
levde som sina foregangare. Gentemot Vasteuropa kom man darfor att inta en
attityd av bade beundran och mindervardeskanslor. Detta karaktaristiska satt att
visa att man lever pa samma niva som européerna, att man dessutom har en "kul-
tur" som ar aldre an deras, och att man anda i landsbygdskulturen har bevarat den
akta mansklighet som Europa tycktes ha forlorat. 2%

Mellankrigstiden: religion och nationalism

Mellankrigstidens Jugoslavien brukar beskrivas som ett land sonderslitet av nat-
ionella motsattningar och religios splittring, vilket i langa stycken ar en korrekt
beskrivning. Nationalitetsproblemet och de religisa skillnaderna ledde till allvar-
liga konflikter och till statens inre upplésning. V)

Partivasendet var i stor utstrdckning organiserat enligt nationella och religitsa
linjer: ett inflytelserikt klerikalt parti dominerade samhéllslivet i Slovenien och de
jugoslaviska muslimerna var organiserade i ett religidst-nationellt politiskt parti.

Situationen var dock inte helt entydig och man kan inte utan vidare sétt likhets-
tecken mellan religion och nationalism. De dominerande partierna i Serbien stod-
des visserligen nastan uteslutande av serber, men de hade ingen religiés framto-
ning. | Kroatien fick det av broderna Radi¢ ledda kroatiska bondepartiet ett myck-
et stort inflytande och tog merparten av rosterna i de val som férekom. Stjepan



Radi¢ representerade en nationell och socialt reformatorisk rorelse som stod i
motsatsstéllning till Belgrad, men ocksa till kyrkan och den ledande hierarkin.
Radi¢ gav i sjélva verket uttryck at en sé langtgdende antiklerikalism att man kan
fraga sig hur han kunde fa inte bara den évervagande katolska befolkningen, utan
ocksa praster med sig. Han betonade visserligen att han inte vande sig mot relig-
ionen som sadan, men det finns uttalanden dar han riktar mycket haftig kritik inte
endast mot praster och biskopar, utan ocksa mot kyrkan och katolicismen, och till
och med forutser skapandet av en separat katolsk kyrka som sa smaningom kan
férenas med den ortodoxa. Vi moéter alltsd hos Radié¢, liksom hos flera av 1800-
talspolitikerna, tanken att religionen &r ett hinder for uppnaendet av enighet bland
de sydslaviska folken. Efter mordet pa Radi¢ 1928 fordndras situationen. Hans
eftertrddare, Vlatko Macek, hade inte samma attityd och relationerna till kyrkan
forbattrades 2

Bakgrunden till motsattningarna inom mellankrigstidens Jugoslavien forutom
skillnader i socio-ekonomisk utveckling, var olika uppfattningar om den nya sta-
tens karaktar. Slovener och kroater hade en federalistisk syn pa den sydslaviska
staten, medan serberna var utpraglat centralistiskt orienterade och ofta likstéllde
Jugoslavien med Storserbien. Serberna kom pa ett olyckligt sétt att dominera den
nya staten. De utgjorde den storsta folkgruppen och hade dessutom kontrollen
dver armé, polisvasende och administration, institutioner som sedan mitten av
1800-talet hade existerat i den sjalvstandiga serbiska staten. Mellankrigstiden kom
darfor att praglas av en aldrig 16st kroatisk fraga, déar kroaternas framsta malsatt-
ning var uppnaendet av stérre autonomi.

| den radande politiska situationen uppkommer darfor en radikalisering i national-
istisk riktning av det politiska livet i Kroatien. Det méarkliga i denna process &r att
katolska kyrkan alltmer évergar till att bli en nationellt orienterad institution. Som
redan papekats var katolska kyrkan vid sekelskiftet, bade Vatikanen och hierarkin
i Kroatien och Slovenien, for ett bevarande av dubbelmonarkin. Under forsta
varldskriget tog man Osterrikes pari mot Serbien och in i det sista forsokte Vati-
kanen och det ledande prasterskapet att fa till stand olika I6sningar som kunde
garantera Osterrikes fortbestdnd, antingen i sin gamla form eller som en katolsk
centraleuropeisk federation- %)

Né&r kejsardomet upphdorde att existera kom en omsvéngning. Man accepterar det
nya Jugoslavien och ett samgaende med Serbien, och den katolska hierarkin ham-
nar i stallet i en konfliktsituation i forhallande till Vatikanen, just fran nationella
utgangspunkter. Det géllde det stod Rom gav at italienska aspirationer pa den
dalmatinska kusten, ndgot som vackte bitterhet hos de jugoslaviska katolikerna.
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Vad som sker under 20- och 30-talen &r att kyrkan kommer att framsta som en av
de framsta foresprakarna for kroatisk nationalism. Denna utveckling hade att géra
med bade de allméanna sociala och politiska forhallandena i landet och svarighet-
erna att vinna gehor for de kroatiska kraven. Sjélva samlevnaden inom en och
samma stat gjorde ocksa att latenta och historiskt betingade skiljelinjer och miss-
tro kom i dagen. Katolska kyrkan uppfattade den ortodoxa kyrkan som nagot av
en statskyrka, vilket endast delvis var korrekt, men inte helt utan grund, med tanke
pa att den serbiska (och ortodoxa) monarkin styrde Jugoslavien. %

| Kroatien uppkommer flera kyrkliga och kyrkligt-politiska rorelser, som blir ba-
rare av den nya nationalismen. Delvis utgjorde de aspekter av en internationell
foreteelse, den katolska aktionen, som syftade till panyttfodelse av katolskt liv.®

Vid sidan av dessa organisationer uppstod en ultranationalistisk rorelse med ka-
tolska fortecken, Ustasa, som alltmer kom att utvecklas i fascistisk riktning.
Ustasardrelsen, som stoddes av Ungern och Italien, lag bl. a bakom mordet pa
kung Alexander 1934. Det fanns inom kyrkan folk som pa ett tidigt stadium hade
kontakter med Ustasa, speciellt i Bosnien, dér franciskanerna utmarkte sig som
brinnande nationalister. Det dr emellertid tveksamt om man kan kalla Ustasa en
katolsk rorelse eftersom den i sin ideologi och i sina riter gav uttryck at sadant
som stred mot kyrkans ldra och hela idé. Den blir snarare ett uttryck for en kvasi-
religios nationalistisk ideologi som pa satt och vis spelar rollen av en religion. |

den meningen var ustasa ett typiskt modernt fenomen. ”)

Ett bevis pa religionens latenta politiska betydelse och i vilken grad den &nda
kunde paverka det politiska livet var striden om konkordatet. Den jugoslaviska
regeringen ville av olika skal, réttvisa, en 6nskan att undvika en forening av nat-
ionalism och katolicism, fa till stand en uppgorelse med Vatikanen. Férhandling-
arna drog ut pa tiden i femton ar och nar man till sist (1937) hade kommit 6ver-
ens, vagrade den serbiska ortodoxa kyrkan att godta forslaget. De ortodoxa bisko-
parna fruktade att katolska kyrkan skulle fa en alltfér gynnad stéllning pa den or-
todoxas bekostnad, och man oroades dver de bestdammelser som gallde katoliker-
nas mojligheter att bedriva mission. Unionsstravandena var inte glomda. Trots
regeringens entragna forsok att dvertala den ortodoxa kyrkan, stéllde sig biskopar
och praster i spetsen for valdsamma demonstrationer som slogs ned av den ser-
biska polisen. Sedan patriarken rakat do och det uppkom rykten om att han forgif-
tats, drog regeringen tillbaka sin proposition- &

Konkordatstriden fick en symbolisk innebord, eftersom den for katolska kyrkan
och kroaterna bekréftade att man inte kunde leva inom samma stat som serberna
och den kom att ytterligare underblasa nationalismen inom den kroatiska kyrkan.
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Till de markligaste dragen i denna nationalism hérde att man som féregangsman
betraktade bl. a Staréevi¢ och dven Radié¢, personer som hade varit starkt kritiska
mot religionen och vilkas utgangspunkter varit helt annorlunda:

Utvecklingen bland de kroatiska katolikerna var specifik. 1 Slovenien som pa
manga séatt skilde sig fran 6vriga Jugoslavien genom sin utvecklingsniva och mer
europeiskt préglade kultur, fanns dels klerikala stromningar som dominerade det
politiska livet, men ocksa en relativt inflytelserik grupp kristna socialister, som
under kriget skulle spela en betydelsefull roll. Nagon motsvarighet till detta fanns
inte i andra delar av Jugoslavien. 10

Ocksa i den serbiska kyrkan &gde en social aktivering rum, som emellertid hade
en mer utpréaglat religios karaktar. Man forsokte skapa en ortodox intelligentia och
den folkliga s k "bedjarrorelsen” fick under mellankrigstiden relativt stor omfatt-
ning. Den visar for Ovrigt flera intressanta likheter med véckelserdrelserna inom
protestantismen. Det fanns &ven i Serbien fascistiska tendenser, men dessa hade
ingen klar anknytning till kyrkan. 1

Bade den katolska och den ortodoxa kyrkan upplevde mellankrigstiden som ett
hot mot en tidigare dominerande kristen civilisation och de forsokte pa olika sétt
skapa en motvikt mot den moderna kulturens undergréavande inflytande. Det var
da latt att ta fasta pa traditionen och nationella dygder (och ibland utveckla en mer
"varldslig" och ideologisk nationalism). I bada fallen var denna attityd samman-
kopplad med en mer eller mindre militant antikommunism, vilket skulle fa bety-
delse for kyrkans stallningstagande under och efter kriget.

1941 - 1945: Religionskrig

Andra varldskriget blev i Jugoslavien en blodig uppgorelse pa flera fronter mellan
ockupationsmakten och olika nationella grupper och fick ibland karaktéren av rent
religionskrig, dar ortodoxa, muslimer och katoliker stod mot varandra. De mot-
sattningar som funnits under mellankrigstiden kulminerade nu i en fruktansvard
urladdning. De religi6sa institutionerna kom att ta stallning pa skilda satt beroende
pa historiskt arv, mellankrigstidens utveckling och den konkreta situation man
befann sig i.

Den ortodoxa kyrkan hade spelat en otvetydig roll som bevarare av Jugoslavien.
Man hade motsatt sig undertecknandet av tremaktséverenskommelsen och orien-
teringen mot Hitlertyskland och deltog i den kupp som fallde den jugoslaviska
regeringen och blev férevandningen for den tyska invasionen.1)

Den katolska kyrkan i Kroatien daremot hyllade upprattandet av den oberoende
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kroatiska staten (Nezavisna Drzava Hrvatska, NDH) under Ustasaledaren Paveli¢
som en nationell panyttfodelse.

Den serbiska kyrkans patriark fangslades och fordes senare under kriget till kon-
centrationslagret i Dachau. Biskoparna och en del av présterskapet i Makedonien
forjagades och ersattes med bulgarer. Pa NDH:s omrade, i Bosnien och Kroatien,
utsattes ortodoxa kyrkan och dess troende for svara forfoljelser. Man inforde rena
raslagar gallande judar, zigenare och serber. Ortodoxa biskopar och praster fangs-
lades, torterades och dddades. Kyrkor och kloster forstérdes. De ortodoxa med-
borgarna deporterades, tvangsdoptes till katolicismen eller mérdades under bru-
tala former. 3

| Slovenien var kyrkan delad. A ena sidan fanns en grupp som accepterade ocku-
pationen, aktivt eller passivt. A andra sidan fanns de kristna socialisterna och
prasterna pa Istrien som tog aktiv del i uppbyggandet av partisanrorelsen
(Osvobodilna fronta, OF) och kampade mot tyskar och italienare 4

Muslimerna tog i stor utstrackning stéllning for ockupationsmakten. | Bosnien
behandlades man vélvilligt av Ustasarorelsen (som betraktade muslimerna som
kroater) och har fanns ocksa stravanden for uppnaende av muslimsk autonomi
under tyskt beskydd. Man skicka de t ex en SS-division till den ryska fronten och
den 6kande muftin av Jerusalem bestkte muslimerna i Kroatien och Bosnien. ®) |
Kosovo tog muslimerna stallning for det Italiendominerade Albanien, som inom
sina granser for forsta gangen samlade alla albaner i en stat®)

Katolska kyrkans hallning till det som skedde i NDH ar mycket omstridd. Efter
kriget skulle arkebiskopen av Zagreb, Alojzije Stepinac anklagas for samrére med
Ustasa och for att ha spelat en huvudroll 1 den fascistiska staten. Detta torde
knappast stamma Dé&remot fanns det praster och biskopar som redan fore kriget
hade varit medlemmar i rorelsen och som spelade en framtrddande roll under kri-
get. Det gillde i synnerhet drkebiskopen i Sarajevo, Sari¢, och franciskaner i
Bosnien, vilka i manga fall deltog aktivt i Ustasatruppernas blodiga expeditioner.”)

Det &r svart att ge en fullstandig bild av Stepinac hallning. Det &r sant att hans
relationer till Paveli¢ inte var de bista, och att han vid flera tillfdllen protesterade
mot behandlingen av serber och judar. Han motsatte sig ocksa de metoder som
anvandes vid tvangsdopandet och han intervenerade hos myndigheterna till for-
man for fangslade och dodsdomda. Samtidigt har hans kritik ofta en ytterst for-
mell priagel. Och det dr ett faktum att han aldrig brot med Paveli¢ eller uppmanade
kroaterna att motsatta sig diktaturen, trots att han kande till de grymheter som
agde rum. Detta kontrasterar for ovrigt mot hans skarpa kritik av_kommunistiska
overgrepp strax efter kriget. Bestammande for hans hallning blev troheten till kyr-
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kan, den starka kroatiska nationalismen och hatet mot kommunismen. &

Vatikanens hallning var forsiktig. Man erkande aldrig Usta3astaten, men uppritt-
holl diplomatiska forbindelser. Paven var mycket aterhallsam och det férekom
aldrig nagra féordémanden av regimen. Daremot fanns det pa hog niva i Rom utta-
lade motstandare till NDH, t ex kardinalen Tisserant. %

Det finns inga exakta uppgifter pa hur manga katolska praster som skulle ha tagit
Oppen stéllning for ustaSaregimen, och vi vet inte heller hur manga som stéllde sig
pa partisanernas sida. Bland de ortodoxa tycks majoriteten av prasterskapet ha
stallt sig avvaktande, medan vissa stallde sig pa de kungatrogna och storserbiskt
orienterade Cetnikgruppernas sida och andra pa partisanernas. Det fanns emellertid
I Titos partisanrorelse praster ur alla konfessioner. Vissa kampade med vapen i
hand, andra tjanstgjorde som faltpréster ("referenter for religiosa fragor”) holl
massor, skotte begravningar etc. Overhuvudtaget gick partisanrérelsens politik ut
pa att fa ett slut pa de nationellt/religiésa striderna och man var noga med att upp-
trada pa ett sadant sétt att man inte stétte sig med befolkningens religiosa kanslor.
For ovrigt var ju, vilket jugoslaviska politiker idag brukar papeka, en majoritet av
partisanerna troende. 19

Oavsett om det fanns préaster fran alla de stora samfunden som solidariserade sig
med ockupationsmakten eller kdmpade for partisanerna, sa hade de religiosa sam-
funden efter kriget olika framtoning. Den serbiska ortodoxa kyrkan kunde framsta
som martyr, medan katolska kyrkan och muslimerna i stor utstrackning bar stam-
peln av kollaboratérer, en belastning som fick konsekvenser under efterkrigstiden.
Ett resultat var att de motsattningar som funnits mellan samfunden, séarskilt mellan
ortodoxa och katoliker, nu fick ny naring. Det fanns hos de ortodoxa en misstro
mot katolikerna som efter kriget under lang tid forhindrade all ekumenik, och som
ocksa paverkade den serbiska opinionens installning till alla rorelser i Kroatien for
mer demokrati och autonomi. 1V

Det & omvittnat hur Andra vérldskriget i Jugoslavien aktualiserade &ldre, djupt
rotade forhallningssétt. | de patriarkaliska delarna av landet blev kriget pa nagot
satt en arketypisk situation, en fortsattning pa den sekellanga kampen mot turkar-
na. P4 alla sidor forekom grymheter, men det beteende som ustaSarorelsen gav
prov pa, och som i sin brutalitet och atavism chockerade ocksa tyskar och italie-
nare, kanske endast kan forklaras utifran djuppsykologiska teorier. 12
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Efterkrigstiden: Religion och nationalism.

Staten/partiet och de religiésa samfunden

Den centrala fragestallningen i detta avsnitt ar forhallandet mellan religion och
nationalism i det socialistiska samhaéllet. | vilken grad har religionen och de reli-
gidsa institutionerna spelat en roll for nationalitetsfragans aterupplivande i efter-
krigstidens Jugoslavien? I vilken utstrackning kan man séga att kyrkor och sam-
fund har upptratt nationalistiskt?

Det &r inte helt latt att besvara fragan, eftersom det fortfarande saknas grundlag-
gande historisk forskning rérande de religiosa samfunden och utvecklingen av
relationerna mellan stat och kyrka i Jugoslavien. Det finns under alla forhallanden
inget arbete som speciellt dgnas at fragestallningen nation-religion.?) Det kan dér-
for har endast bli fraga om att peka pa vissa foreteelser och utvecklingslinjer som
kan belysa problemet och ge en utgangspunkt for vidare studier.

Grundlaggande for varje diskussion ar da de religiosa institutionernas majlighet
att dverhuvudtaget spela en sjalvstandig roll i det socialistiska Jugoslavien. For-
bindelserna mellan stat och kyrka har under efterkrigstiden véxlat, men man kan
anda langsiktigt skonja en utveckling mot battre relationer. | takt med den all-
manna demokratiseringen av samhaéllslivet har &ven kyrkor och religiésa samfund
fatt storre mojligheter att agera och sprida sitt budskap- 2

Det forefaller rimligt att beskriva utgangspunkten for de jugoslaviska kommunis-
ternas religionspolitik som en stravan att begransa de religidsa samfundens infly-
tande Gver befolkningen. Genom lagstiftning och politiska atgarder forsokte man
sa langt som majligt se till att religionen inte langre skulle kunna spela nagon roll
i det offentliga livet. Kyrkorna miste sitt inflytande dver éktenskapslagstiftning
och skola, de forlorade genom olika atgarder (nationalisering, jordreform etc.) en
stor del av den ekonomiska basen for sin verksamhet. Detta innebar i sin tur en
organisatorisk forsvagning som ytterligare paverkades genom drastiska nedskér-
ningar av den religiosa pressen. Partiet stodde ocksa bildandet av prastforbund,
som dels splittrade kyrkorna, dels kunde utgora ett medel for paverkan och kon-
troll. ®

Bakgrunden till denna politik var givetvis partiets marxistiska ideologi och fore-
bilden var i langa stycken Sovjetunionen, dven om man kan finna betydelsefulla
skillnader. 4

Samtidigt star det klart att installningen till religionen berodde pa de erfarenheter
som ledande jugoslaviska kommunister hade gjort under mellankrigstiden och i
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synnerhet under Andra vérldskriget. Fran deras allmanna utgangspunkter och spe-
ciella erfarenheter var det naturligt att se religionen som i hog grad skyldig till det
lidande som hade drabbat Jugoslavien.

Detta kan forklara en del av den hardhet som kannetecknade de forsta arens kyr-
kopolitik. Férutom rattegangar mot praster, drabbades biskopar och praster i flera
fall av 6ppen mobbing och forfoljelse och enskilda troende fick svarigheter p g a
sin religionsutoévning. Sadana handelser tillsammans med politiken i Gvrigt gjorde
att Jugoslavien i omvarldens 6gon blev ett land dar religionen forféljdes: ©

Stella Alexander har visat att &ven om man under de forsta aren kunde se det som
skedde som ett uttryck for partisanarméns uppgorelse med krigsforbrytare sa for-
andras situationen och man gar in i en period av mer genomtankt antireligiés poli-
tik med presskampanjer och rattegangar i moraliserande syfte. De éverdrifter som
forekom under dessa forsta ar har for 6vrigt senare erkants” och beklagats fran
partiets sida. Den mest uppmarksammade handelsen var rattegangen mot arkebis-
kopen i Zagreb, som anklagades for att ha samverkat med Ustasaregimen och
domdes som krigsforbrytare &

Det ar mojligt att en annan installning till det nya samhallet fran kyrkans sida
kunde ha modifierat vissa drag i politiken, men om detta kan man bara spekulera.
Det forefaller t ex som myndigheterna till en borjan inte hade for avsikt att stalla
Stepinac infor ritta. Tito, liksom Bakari¢ och andra ledare triffade drkebiskopen
och forsokte tydligen na fram till en 6verenskommelse. BL a skulle man ha fore-
slagit Stepinac att bilda en kroatisk kyrka, sjalvstandig i forhallande till Vatika-
nen®- Detta och annat kunde Stepinac inte acceptera. Vad som framférallt skapade
vrede hos partiledningen var emellertid det beromda herdabrev och andra uttalan-
den som katolska kyrkan under Stepinac ledning formulerade 1945. | herdabrevet
forsvarar kyrkan sitt handlande under ockupationen, och hanvisar explicit till rat-
ten att leva i en fri kroatisk stat och man kritiserar kommunismen och den nya
statsmakten hart.19) Fallet Stepinac ledde till att Jugoslavien brot forbindelserna
med Vatikanen, sedan paven 1952 gjort arkebiskopen till kardinal.

Liknande rattegangar holls ocksa mot slovenska och serbiska biskopar. 1

Under dessa forsta ar var saledes den officiella bilden av religionen den av en re-
aktiondr foreteelse som genom sin nationalistiska framtoning antingen hade soli-
dariserat sig med eller statt bakom grymheter och valdsdad och darfor i hogsta
grad bar ansvaret for det som hént under kriget.

Sedan mitten av femtiotalet borjar en gradvis forbattring av relationerna. Vid olika
tillfallen doms praster for nationalism eller spioneri, men den allmanna atmosfa-
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ren ar lugnare. Och av allt att déma ger samfunden som institutioner inte uttryck
for nationalism.1?

| takt med utvecklingen mot storre frihet och pluralism i det jugoslaviska sam-
héllet forandras ocksa kyrkornas stallning. Det sker olika snabbt for olika sam-
fund; svarast hade man att uppna normala relationer till katolska kyrkan. Stepinac
dod och regeringens (Titos) gest att lata honom fa en officiell kyrklig begravning i
Zagreb blev en vandpunkt. Forandringarna i katolska kyrkan i och med paven
Johannes och Vatikankonciliet bidrog ocksa till ett annat klimat och 1966, samma
ar som Rankovi¢ avsattes, foljer det s k Protokollet mellan Jugoslavien och Vati-
kanen, 1970 diplomatiska forbindelser och éret darefter Titos besok i Rom. 13

Nu borjar en period dar de religidsa samfunden framtrader med storre auktoritet
och visar stor aktivitet p& manga omraden. Det galler sarskilt katolikerna, som
under slutet av sextiotalet hade en omfattande verksamhet bland barn och ungdom
(en majoritet av barnen pa katolskt omrade deltar i religionsundervisning) en re-
lativt val utvecklad social hjalpverksamhet, samt inte minst en religiés press med
stora upplagor. Samma utveckling kan konstateras hos dvriga samfund, om ocksa
i mindre skala. Muslimerna var aktiva néar det gallde religionsundervisning, och
torde na de flesta barn pa landsbygden. De ortodoxa hade ingen tradition pa om-
radet och hade Gverhuvudtaget svarare an katolikerna att anpassa sig till en ny tid,
som inte endast innebar ett socialistiskt system, utan en modernisering och allmén
sekularisering av samhallet. 14

Sextiotalet kannetecknas samtidigt av att man inom partiet far en mer avspand syn
pa religionen och att de grupper som stod for en liberalare hallning fick storre
utrymme. 1 Tecken pa det nya klimatet var bl. a framvéxten av en empirisk relig-
ionssociologi 6 och tendenser till dialog mellan kristna och marxister-1?)

Fortfarande forekommer dock konflikter och det ar karaktaristiskt att partimed-
lemmar pa lokal niva garna foretrader en mer traditionell och hard attityd mot
kyrkan. Det fanns bland vissa partimedlemmar ocksa en oro for att religionen ten-
derade att Oka sitt inflytande sarskilt bland ungdomen, nagot som fornekades av
religionssociologerna. 18

| detta skede spelar nationalitetsfragan anda ingen framtradande roll.

Det som kannetecknar de religiésa samfunden under denna tid ar deras strédvan att
fullgora sin verksamhet i sa normal omfattning som majligt. Detta tolkas ibland
som forsok att aterta en forlorad stallning och man varnade for tendenser till kle-
rikalism. Det radde oklarhet om vad som skulle menas med "religios verksamhet"
och inom partiet fanns de som sag med misstro pa kyrkans "utomkyrkliga" arbete
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pa det sociala och kulturella omradet och dess ¢kande anvandning av massme-
dia.l®

Den panyttfédda nationalismen

Den demokratiseringsprocess som pagick i Jugoslavien och som innefattade eko-
nomisk och politisk decentralisering och kulturell pluralism, sammanfoll emeller-
tid med en ekonomisk och social kris, som yttrade sig i 6kande sociala skillnader
och nationella motséattningar. Pa allt fler samhallsomraden foérekom tendenser till
regionalism och separatism, tendenser som funnits redan tidigare, men som nu
kom till Oppet uttryck i massmedia. Mot slutet av sextiotalet var det jugoslaviska
kommunistpartiet i stort sett federaliserat och inflytandet hade Gvergatt till le-
dande grupper inom republikpartierna. Den federala regeringen paralyserades
samtidigt av oenighet i viktiga ekonomiska och politiska fragor.

Utvecklingen ledde fram till krisen i Kroatien 1970/1971 som slutade med att den
kroatiska partiledningen fick avga efter att ha varit alltfor slapphant (och i en del
fall samarbetat med) den "massrérelse” pa nationell grund som snabbt gripit om-
kring sig i republiken. Ingripandet mot kommunisterna i Kroatien kunde emeller-
tid ocksa ses som ett forsok att satta stopp for en utveckling mot storre liberali-
sering av samhaéllslivet. Och den politik som foljde innebar mycket riktigt angrepp
mot “liberalism™ och "anarkoliberalism”. Den ledde till utrensningar i Serbien,
Slovenien, osv och slutade med att gruppen kring president Tito atertog kontrollen
over det jugoslaviska partiet och samhallet. 1)

| den situationen forsamras ater relationen till de religiésa samfunden. I samband
med en allman kampanj for att starka den marxistiska fostran bland ungdomen?
skarps ocksa hallningen mot religionen. Huvudanklagelsen mot samfunden &r
deras ("icke kyrkliga") verksamhet (bade i hemlandet och bland jugoslaviska
gastarbetare utomlands), deras strdvan efter att spela en politisk roll, men man
attackerar dem ocksa for nationalism- 2

Som tidigare papekats ar det inom ramen for denna uppsats svart att komma med
en uttbmmande diskussion av religionens roll i detta sammanhang. Vi skall dock
peka pa nagra forhallanden. Om vi for det forsta betraktar fragan om kyrkans och
samfundens roll som upphov till skdrpningen av de nationella relationerna i det
socialistiska Jugoslavien, torde man kunna séga att den varit ringa. Vid de till-
fallen under efterkrigstiden da de nationella spanningarna ékade, fran sprakstriden
i Kroatien 1967, demonstrationerna i Kosovo-Makedonien 1968, den s k véagaffa-
ren i Slovenien 1969, den standiga oenigheten om det politiska systemet (federat-
ion-konfederation?) under slutet av sextiotalet, den ekonomiska nationalismen,
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krisen i Kroatien 1971, fram till 1981 ars handelser i Kosovo, forefaller religionen
inte ha spelat nagon storre roll. 4

| sin genomgang av den jugoslaviska kommunismen och nationalitetsfragan pekar
ocksa Paul Shoup pa ekonomiska och politiska faktorer som avgérande for ut-
vecklingen. Det var det jugoslaviska samhallssystemet som sadant som i hég grad
uppmuntrade en "ny" nationalism-

Det ar for ovrigt symptomatiskt att bararna av olika nationalistiska tendenser i
forsta hand var intellektuella, larare, studenter, journalister eller tillhérde den eko-
nomiska eliten och det byrakratiska etablissemanget. Dvs det ror sig i samtliga
fall om sociala grupper dér partimedlemmarna var Gverrepresenterade och utan
tvivel fanns nationalismen djupt rotad i partiet sjalvt.®) Det ar alltsa frdgan om
ungefar samma sociala kategorier som liknande situationer i andra samhéllen varit
barare av nationalism. 7

Visserligen spelade katolska studenter en framtradande roll under den nationella
"euforin" i Kroatien och lyckades skaffa sig kontroll 6ver studentkaren, men deras
inspirationskalla torde snarare ha varit kulturorganisationen "Matica Hrvatska™ an
kyrkan sjalv. Man kan vidare peka pa att bland dem som démdes i samband med
den kroatiska krisen utgjordes de allra flesta av studenter, kulturpersonligheter
och partifolk. ® Det &r dessutom patagligt hur i den officiella historieskrivningen
om de kroatiska handelserna, religionen och kyrkan inte ges nagon framtradande
plats. 9

P& samma sétt tycks det forhalla sig i Kosovo. Ingen kampanjmassig kritik har
riktats mot det muslimska "présterskapet” (trots att, som vi skall se, praster i andra
delar av Jugoslavien under det senaste aret har kritiserats for nationalism), utan
det ror sig endast om enstaka uttalanden. Nationalisterna utgors i stallet av samma
grupper som var aktiva i Kroatien och de har dven i viss man liknande moti-
veringar (Kosovo/Kroatien sugs ut ekonomiskt av serberna). 19

Man kan for 6vrigt konstatera att i den litteratur som behandlar nationalitetsfragan
I Jugoslavien under det senaste decenniet, ndmns religionen mycket séllan eller
inte alls. 1Y Samtidigt ar det pafallande hur i krisperioder av denna typ (1972—
1974/75, 1981) fragan om religion och nationalism ater aktualiseras. Det ar svart
att komma at vad som &r orsak och verkan, vad som politisk retorik (och resultat
av olika politiska grupperingars inflytande) och verklighet, men det forefaller som
om partiet atminstone i viss utstrackning bestammer graden av konflikt. 12

Det &r ocksa viktigt att lagga marke till att d&ven i de mest kritiska uttalandena fran
partiets sida & man man om att tala om "delar av prasterskapet" eller "delar av
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kyrkans ledning" som foresprakare for nationalism, medan man konstaterar att
storre delen av présterskapet och den stora majoriteten troende har en positiv in-
stallning.'®) Fragan &r da i vilken utstrackning man kan havda att det i de religiosa
samfunden och deras ledning finns nationalistiska stamningar, och i vilken man
kyrkan i sitt handlande ger uttryck for nationalism.

Jugoslaviska religionssociologer och politiker brukar tala om hur det i de olika
samfunden finns grupper och stromningar med hansyn till attityden till den social-
istiska staten. Ofta blir det en tredelning mellan de bestamda motstandarna, de
som passivt accepterar och de som bejakar det socialistiska samhallet. | katolska
kyrkan och i den serbiskt-ortodoxa kyrkan, kanske i mindre grad bland muslimer-
na, skulle denna hérda falang utgoras av klerikaler och nationalister. 14

Det ar troligt att inte sa fa i de kyrkliga hierarkierna &r misstrogna gentemot den
socialistiska staten. Det ligger i sakens natur, eftersom den ena livsaskadning-
en/religionen star mot den andra och bada pa satt och vis har monopolansprak.
Om det jugoslaviska samhaéllet strévar efter att uppfostra manniskor i en material-
istisk livssyn och vetenskaplig socialism, ar det svart att se att kyrkan inte skulle
oroas av detta. | den meningen kraver inte bara de direkta motstandarna till sam-
hallet okad frihet for religionen'®

Det ar emellertid svarare att finna belagg for atgarder eller uttalanden fran sam-
fundens sida, som ger uttryck fér 6ppen nationalism. Delvis hanger naturligtvis
detta samman med situationen som sadan, man &r forsiktig; och allt nar for 6vrigt
inte pressen. A andra sidan ar det inte heller orimligt att anta att det bland praster-
na finns sadana som har nationalistiska bojelser. For det forsta finns bland pras-
terna de som var med under mellankrigstiden och kriget och &ven om det skett
attitydforandringar borde det forflutna spela en viss roll. For det andra, oavsett om
kyrkan dr en huvudorsak till nationalism eller ej, paverkas den sékerligen av
stdmningarna i samhallet som helhet. Om partisekreterare och akademiledaméter
ar nationalister ar det naturligt att det ocksa finns praster som &r det.

Det som anses kanneteckna de tre stora konfessionerna i Jugoslavien ar emellertid
det som pa politikerhdll kallas "identifikation av religion och nation". 16 Nu kan
man med detta mena olika saker. En mer godartad variant skulle vara att havda att
religionen har spelat en stor roll i utvecklandet av kroatisk, serbisk etc. kultur och
darmed for den nationella utvecklingen. Vad som menas torde dock vara tanke-
gangar om att "endast en god katolik ar en god kroat", "endast den ortodoxe &r en
god serb™. Periodvis har praster och kyrkoledning anklagats for just detta, men det
ar svart att faststélla hur det egentligen forhaller sig

Ett faktum ar att man t ex bade fran kroatiskt och slovenskt katolskt hall pekar pa
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den kulturellt-nationella roll som kyrkan har spelat i det forflutna. Pa samma sétt
tenderar den serbiskt-ortodoxa kyrkan att starkt framhéva kyrkans roll i den ser-
biska nationens historia. Invigningar av kyrkor, biskopsvisitationer, jubileer, m.m.
blir pa sa satt kulturellt-religiost-nationella manifestationer som ofta kan samla
mycket stora skaror manniskor Sarskilt bland katolikerna i Kroatien har man se-
dan mitten av sjuttiotalet lyckats forsamla hundratusentals troende till kyrkliga
fester inom ramen for det flerariga firandet av 1300 ars kristendom bland kroater-
na. 7

Det genomgaende temat i de anféranden som da halls av t ex &rkebiskopen i
Zagreb, Franjo Kuharié, dr kyrkan och den kroatiska kulturen. Och gérna fram-
havs kyrkan som en tidlos institution som star éver politiska strider och ideolo-
gier. 1® Samtidigt framgick av de kroatiska biskoparnas budskap till den kroatiska
nationen 1976, att man inte kan likstélla det kroatiska med det katolska.'® Flera
framtradande gestalter i katolskt kyrkoliv har ocksa tagit avstand fran sadana tan-
kegangar, bl. a den inflytelse rike teologen Tomislav Sagi-Buni¢ (linge dekan vid
den teologiska fakulteten i Zagreb, medlem av gruppen kring forlaget "Kristen
samtid”, en av de framsta foretradarna for den “progressiva™ flygeln i kroatisk
katolicism 29- P4 liknande satt har ocksa #drkebiskopen i Split, Frane Frani¢, uttalat
sig, 21 liksom arkebiskopen i Ljubljana, Alojzije Sustar. 22

Det &r naturligtvis svart att pa basis av uttalanden av detta slag sdga nagot bestamt
om nationalismen i kyrkan. Det skulle kravas mer detaljerade genomgangar av
kyrklig press, och sarskilt skulle man behdéva komma at hur préster upptrader pa
lokal niva. 2Det finns emellertid i dagens lage knappast uttalanden av framsta-
ende kyrkoledare som 6ppet foresprakar kroatisk eller slovensk separatism. 24)

Trots allt forefaller kyrkornas och samfundens krav och deras frdmsta intressen
gélla kyrkans mojlighet att verka utan hinder och de troendes mojligheter att utan
problem ge uttryck for sin religiosa tro. Man vill ha réatt att bedriva karitativ verk-
samhet utan problem, bygga kyrkor, fa, utrymme i radio och TV. Man vill att ing-
en skall kunna mista sitt arbete p g a sin religiositet och ha samma mgjligheter
som de icke troende till inflytande i samhallet. Man vill att varnpliktiga och in-
tagna pa sjukhus eller fangelser skall kunna utéva sin religion, och man vander sig
mot den ateistiska uppfostran som ges i skolorna. | dessa sammanhang utgar man
fran de allmanna bestammelser som finns i de jugoslaviska konstitutionerna, fran
besluten vid Helsingforskonferensen etc. Detta betraktas ofta fran samhéllets sida
som klerikalism, som ett tecken pa att kyrkan vill tala pa de troendes véagnar,
framtrada som samhéllets partner, bli ett politiskt parti. Och det tycks vara detta
snarare an nationalism som man oroas over i partiet 2%
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Pa satt och vis skulle man kunna se relationerna mellan stat och kyrka vad galler
nationalitetsfrdgan som en konkurrenssituation. Havdandet av nationella varden
finns som vi redan papekat inom partiet sjalvt, och har att géra med det allmanna
kulturklimatet, den socioekonomiska utvecklingen och samhallssystemet. Det &r
karaktaristiskt hur man fran partiets sida ofta framhaller att kyrkan egentligen inte
har foretratt nationella intressen. Under den nationella panyttfodelsen motsatte sig
t ex katolska kyrkan utvecklandet av nationell identitet och nationell frihet, under
kriget stddde hon ustasastaten, som i grunden, redan genom sin politik, forradde
nationella intressen, men som dessutom lat Italien fa Dalmatien. Nationens sanna
foretradare ar i stéllet partiet, som befriat de jugoslaviska nationerna fran inkrak-
tarna och framjar deras kultur. Partisanmyten blir darfér en viktig bestandsdel i
den jugoslaviskt-socialistiska nationalkdnsla som framhdvs som ett integrerande
alternativ till den splittrande religidsa nationalismen. 26)

Ett intressant fenomen i det har sammanhanget &r de olika gréanser som galler for
samfundens majlighet att manifestera sin samhdrighet med nationen, och att sta-
ten i vissa fall till och med understoder sadana stravanden. Det klaraste exemplet
ar givetvis den makedonska ortodoxa kyrkan. Det ar patagligt hur partiet och sta-
ten aktivt har medverkat till skapandet av vad som, med nagon &verdrift, kunde
kallas en socialistisk statskyrka. Den autokefala ortodoxa kyrkan i Makedonien
har pa samma satt som skriftspraket och den nya makedonska litteraturen, histori-
eforskningen eller vetenskapsakademin, blivit en av den nya republikens institut-
ioner som symboliserar den makedonska nationens panyttfédelse. En sjalvstandig
makedonsk kyrka blir ytterligare ett bevis for att det existerar ett makedonskt folk.
Inte minst spelar kyrkan, som har en sérskild biskop for USA, Kanada och Austra-
lien, en betydelsefull roll nér det géller att samla makedonier i forskingringen och
se till att de inte hamnar under bulgariskt eller grekiskt inflytande.

De goda forhallandena till staten innebar att den makedonska kyrkan pa ett helt
annat satt an évriga samfund tillats framtrada som representant for nationella stra-
vanden. Den serbiska ortodoxa kyrkan har inte alls samma mojligheter och den
katolska &nnu mindre. Det &r givet att man kan se detta som ett resultat av sam-
fundens olika grader av visad lojalitet gentemot den socialistiska staten eller som
ett uttryck for att serbisk och kroatisk nationalism ar farligare eftersom den repre-
senterar hegemonistiska och irredentistiska stravanden.

I och for sig skulle det serbiska hédvdandet av ndrheten mellan folk och kyrka,
samtidigt som man motsétter sig bildandet av en makedonsk kyrka, kunna ses som
ett utslag av serbisk nationalism. Under hela efterkrigstiden har denna fraga ut-
gjort ett problem som stort forbindelserna mellan den serbiska ortodoxa kyrkan
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och staten. (Det ar for 6vrigt symptomatiskt att makedonerna utropade sin kyrk-
liga sjalvstiandighet forst sedan Rankovi¢ (uppfattad som foresprakare for "stor-
serbism") stortats. Den serbiska kyrkan har hela tiden utgatt fran kanonisk praxis
och menar att bildandet av den makedonska kyrkan och det sétt pa vilket detta
skedde strider mot ortodoxa kyrkans lagar. | en ortodox stat kan finnas endast en
kyrka. Ytterligare en bevekelsegrund torde ha varit oron over ett prejudikat, d v s i
framtiden en "montenegrinsk” eller "bosnisk ortodox kyrka". En sadan hallning
far emellertid implicit den konsekvensen att man pa nagot satt inte betraktar den
makedonska republiken som stat eller det makedonska folket som nation- 2"

Det finns dock dven nar det galler den serbiska ortodoxa kyrkan exempel pa hur
man fran partiets sida manifesterat enheten mellan serbiskt och ortodoxt. Ett ar
den resa som den serbiske patriarken German och medlemmar av Heliga synoden
foretog tillsammans med stats- och partifunktionarer fran Serbien och Montenegro
pa den nyoppnade jarnvagen mellan Beograd och Bar. Detta var en klar symbol-
handling, eftersom jarnvagen motsvarar en gammal drom om fastare forbindelser
mellan Montenegro och Serbien. 28)

Stodet till den makedonska kyrkan &r inte helt utan komplikationer, eftersom den
makedonska republiken &r en multinationell och multikonfessionell stat med en
stor muslimsk minoritet. Det finns atminstone ett exempel pa att regeringen i
Skopje forordat en politik som ensidigt skulle beréra muslimerna. Det géllde for-
slaget om att religionsundervisning skulle fa meddelas endast de barn som hade
avslutat grundskolan. De ortodoxa skulle inte drabbas av ett sadant forslag ef-
tersom de knappast har nagon sadan undervisning, medan daremot muslimerna
skulle ber6ras i hogsta grad. Ett sddant forslag kunde av muslimerna mycket latt
uppfattas som ett stallningstagande i en latent religiost- nationell konflikt.2%

Muslimerna har ocksa haft problem i andra delar av Jugoslavien. Det tycks vara
svarare for dem att utdva sin religiositet i Kosovo &n i Bosnien, vilket kan ha att
gora med kollisionen religion - nationell albansk socialism. Man kan ocksa namna
de flerariga och lange resultatlésa forhandlingarna om byggandet av moskéer i
Zagreb och Ljubljana. I och for sig bottnar svarigheterna i en allméant skeptisk
installning till religionen som sadan (man kan peka pa hur katolska kyrkan i de
bada republikerna har haft problem med kyrkbyggen). Men i det har fallet riktar
sig motstandet mot en religiés grupp som dessutom &r av annat etniskt ursprung
och som har invandrarstatus i dessa omraden. 3%

Allmant sett ar emellertid muslimernas situation knappast samre an ovriga reli-
giosa samfunds, snarare tvartom. Den jugoslaviska staten har pa olika satt utnytt-
jat muslimerna i utrikespolitiska syften och muslimerna har a sin sida kunnat dra
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fordel av den jugoslaviska regeringens alliansfria politik och énskan om goda
relationer till muslimska lander. Man har salunda kunnat motta ekonomiskt stod
for den religiosa verksamheten fran arablanderna och andra muslimska stater. Den
nya islamiska teologiska fakulteten i Sarajevo (invigd 1977; den enda i Europa)
startades t ex genom finansiella bidrag fran framst Saudiarabien. Det unika kon-
stituerandet av en "muslimsk™ nation i efterkrigstidens Jugoslavien har ocksa for
Islam, som religion, inneburit 6kad prestige och starkt sjalvkansla. 31

En "iransk" eller "polsk" situation?

Under det senaste aret har fran partiets sida riktats skarp kritik mot klerikalism
och nationalism bland de religiésa samfunden. Innan vi gar in pa dessa problem
skall vi emellertid diskutera vilka reella mojligheter religionen i Jugoslavien
skulle kunna ha att bli en politisk maktfaktor, d v s i vilken man man kan vénta sig
en "iransk™ eller "polsk™ utveckling.

Problemet har minst tva dimensioner. Dels géller fragan i vilken utstrackning be-
folkningen &r mottaglig for det som kallas klerikalism, i vilken grad man ar be-
redd att félja kyrkan om den pa allvar skulle vilja spela en politisk roll. A andra
sidan &r fragan vilka befolkningsgrupper som i sa fall skulle vara ett stod.

Vad géller villigheten att lata kyrkan bestdmma i andra &n rent religiosa samman-
hang, visar flera religionssociologiska undersokningar att kyrkan knappast kan
rakna med detta stod. Den sekulariseringsprocess Jugoslavien genomgar medfor
att endast en minoritet troende &r beredda att folja kyrkans linje i alla, &ven sociala
och politiska, fragor. Redan betraffande rena trosfragor har man en typiskt selek-
tiv och oortodox hallning och an mer galler detta moraliska sporsmal som t ex
kyrkans syn pa familjeplanering. ¥ Om man darfor far tro dessa undersokningar
skulle de troende inte vara villiga att se kyrkan som en politisk kraft.

Av storre betydelse torde emellertid vara den sociala struktur som bar upp relig-
ionen i Jugoslavien. De religiosa medborgarna aterfinns huvudsakligen pa lands-
bygden och bland stddernas arbetare, i synnerhet bland de s k halv- eller okvalifi-
cerade (de som saknar eller har mycket kort utbildning).? Dessa méanniskor lever i
hogre grad an andra vid sidan av det moderna samhallets institutioner. De &r poli-
tiskt passiva och deltar inte i sjalvstyrelsesystemet i nagon namnvard utstrackning.
De nas i liten omfattning av massmedias paverkan och det som upptar deras in-
tresse ar i sa fall den apolitiska "folkliga" masskulturen. )

Det ar svart att se hur dessa grupper skulle kunna bara upp en medveten nationellt
orienterad klerikal rérelse. Och som vi redan sett har de som givit uttryck at nat-
ionalism i Jugoslavien karaktaristiskt nog tillhort andra sociala grupper.
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Nu finns det jugoslaviska religionssociologer som menar att kyrkan i en krissituat-
ion skulle kunna bli en politisk kraft. Det finns tva varianter av denna uppfattning.

Den ena gar ut pa att de svarigheter och frustrationer som drabbar den jugosla-
viska allménheten, i synnerhet de lagre samhallsskikten, och den allménna alienat-
ionen i nya, rotlosa stadsmiljoer, skulle kunna leda till en ater aktualisering av den
traditionellt-patriarkaliska kulturen, vilket da skulle kunna utnyttjas av religiosa
institutioner. 4

Den andra varianten innebar att det pa sikt ar farligt for Jugoslavien med den pola-
risering som existerar mellan en religids underklass utan politiskt inflytande och
en maktagande ateistisk dverklass, som lever ett typiskt medelklassliv. | en svar
situation, i en ekonomisk och social kris, skulle man kunna vénda sig till kyrkan,
som kan bli ledare for en eventuell missnéjesrorelse, eftersom den inte bar ansva-
ret for den politik som lett fram till svarigheterna. Kyrkan &r inte komprometterad
och den ar dessutom fattig och maktlés, liksom de troende sjalva.®)

Det kan ligga nagot i ett sadant resonemang. Kyrkan och religionen utgor ett mo-
raliskt alternativ som kan te sig lockande i en situation, dar roller och normer for-
andras snabbt och dar medborgarna far uppfattningen att det 6verallt i samhallet
rader korruption, bedrageri och sedesléshet, och de sociala klyftorna ¢kar. Desto
mer som den personliga moral t ex det socialistiska partiet efterlyser i stort sett ar
samma moral som kyrkan predikar, och som partiet inte tycks kunna uppratthalla.
Kanske ar detta vad kommunistpartiet fruktar allra mest, en kyrka som skulle ha
storre spelrum &n den nu har och som samtidigt skulle kunna vara ett moraliskt
och nationellt alternativ-®)

Det ar for 6vrigt patagligt hur katolska kyrkan, sarskilt i Kroatien, har hamtat in-
spiration fran Polen. Man har i den religiésa pressen noggrant foljt utvecklingen i
landet och ibland dragit forsiktiga paralleller mellan den polska och kroatiska 7
kyrkans roll i historia och samtid. Ocksa bland muslimerna finns tecken pa 6kad
religiost-nationell aktivitet. Man har fran partiets sida skarpt kritiserat alla tenden-
ser till "Khomeyniism" i den bosniska republiken- 8

Anda finns det i det jugoslaviska samhallet strukturella drag som talar mot upp-
komsten av t ex en facklig rorelse pa religios grund- ?

Samtidigt spelar forbindelsen religion-nation en stor roll pa andra plan. Fortfa-
rande existerar betydande skillnader mellan de olika kulturomradena vad galler
grundlaggande attityder i livsfragor. Kroater-slovener ger uttryck for en mer indi-
vidorienterad och allmant modern instélining, medan serber-makedonier har en
patriarkalisk-egalitar attityd. Detta aterspeglar de olika religiosa traditionernas
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karaktar och den folkreligiositet som vi berdrde inledningsvis. Genomgaende har
de religiosa jugoslaverna en mer lokalistisk och etnocentrisk instéllning, men pa
ortodoxt omrade ar denna mycket framtradande ocksa hos icke-religidsa. Detta
innebar saledes att den ursprungligen religiosa kulturen &nnu spelar en roll pa den
socialpsykologiska nivan. 10

Ett annat fenomen i sammanhanget ar det faktum som framgar av vissa religions-
sociologiska undersokningar, namligen att giftermal &ver konfessions-
/nationsgranserna  ar mycket ovanliga i Jugoslavien. Aven ateister valjer
maka/make bland dem som har samma religiosa ursprung. 12 Forhallandet bekraf-
tas ocksa av storre statistiska studier som visar att dktenskap over nationsgran-
serna r séllsynta och att de, nar de forekommer, ofta foljer religions- och kultur-
tillhorighet. 12

Detta h&nger i sin tur samman med de granser i rent rumslig mening som fortfa-
rande finns kvar mellan merparten av jugoslaviska medborgare. Den inre migrat-
ionen i Jugoslavien har gatt mellan republiker som tillhér samma storre kulturom-
rade. Fran Montenegro och Makedonien har man flyttat till Serbien, fran Bosnien
till Serbien och Kroatien. Flyttningar mellan Kosovo/Makedonien och Slovenien
har tagit fart forst under senare ar och da skapat typiska "géstarbetarproblem" i
Jugoslavien med diskussioner om assimilation och hot mot den egna (slovenska)
kulturen. 3

Ocksa i en annan mening spelar religionen en symbolisk roll i det jugoslaviska
samhallet. Det betonande av det nationella arvet som varit en del av det jugosla-
viska kulturklimatet och undervisningsvasendet, och som har att géra med det
framh&vande av den kulturella-nationella identiteten som borjade under 1800-
talet, kommer inte forbi religionen.

I alla republiker/autonoma omraden vardar man spraket och kulturarvet och detta
har i manga fall en klart religios karaktar: de kroatiska rendssans- och barockkyr-
korna, de serbiska och makedonska klostren med deras fresker och ikoner, mos-
kéerna i Bosnien, den muntliga litteraturen, praster som var forfattare och kultur-
personligheter, allt bidrar till att det blir svart att ha en genomgaende negativ atti-
tyd till religionen som sadan. Eftersom man har en organisk historiesyn, dar nat-
ionen har ett vasen som utvecklas och som kan/inte kan forverkligas, maste man
ge religionen en "positiv" roll-14

I det sammanhanget kan kyrkorna och samfunden bli stodjepunkter fér en nation-
ell ideologi. Det ar emellertid svart att saga i vilken grad man t ex i Serbien kan
tala om ett atervandande till den nationellt-ortodoxa kulturen av den typ som an-
ses finnas i Sovjetunionen/Ryssland. Det finns enstaka exempel bland kulturskap-
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are och universitetsfolk, men knappast nagon rorelse.

Det havdas ocksa ibland att kyrkan och religionen skulle utgora en tillflykt for
allehanda missnojda element. Dvs man skulle vara praktiserande katolik, inte av
"religiosa skal", utan som ett substitut for 6ppen nationalism. Med tanke pa de
kyrkotrognas asiktsprofil och sociala status, sadan den kommer till uttryck i de
sociologiska undersokningarna, forefaller emellertid detta vara ett marginellt fe-
nomen.

1981: ’Kleronationalism™?

Vi skall till sist ta upp den allra senaste utvecklingen. Det som hént i Jugoslavien
efter Titos dod illustrerar flera av de tendenser jag pekat pa.

For det forsta kan noteras att de religiésa samfunden vid presidentens bortgang
uttryckte sin uppskattning av hans person och vad han uppnatt for Jugoslaviens
del. Representanter for samfunden deltog ocksa i de officiella sorgehdgtidlighet-
erna och i TV-Zagreb sandes massan dver den dode presidenten-?

Fran myndigheternas sida uttryckte man sin tillfredsstallelse med de religiosa
samfundens uppmarksamhet.?) Utomstaende kommentatorer uppfattade detta som
ett tecken pa att relationerna var goda, och att bada parter ville ta sitt ansvar for att
fortsatt stabilitet skulle rada i det jugoslaviska samhallet.® Overhuvudtaget kom
1980, liksom aret innan, flera auktoritativa uttalanden som tydde pa att den for-
battring i stat-kyrka relationerna man tyckt sig ana sedan 1975 fortsatte. 4

Plotsligt kom i januari 1981 en mycket frén attack mot katolska kyrkan och &rke-
biskopen Kuhari¢ i Zagreb. Det skedde i samband med att Kroatiens president,
(ordféranden 1 statspresidiet) Jakov Blazevi¢, presenterade tredje delen av sina
memoarer for allméanheten. Boken behandlade till stor del rattegangen mot érke-
biskopen Stepinac (i vilken Blazevi¢ tjanstgjort som dklagare). Blazevi¢ gick ut
mycket hart och anklagade delar av den katolska hierarkin for nationalism. De
ville aterupprétta "Stepinac kyrka", rehabilitera kardinalen och hade haft samrére

med den “politiska emigrationen." ®

Detta kom Overraskande, eftersom man haft anledning att tro att de relativt goda
forbindelserna skulle fortsatta att utvecklas. Dessutom hade endast nagon vecka
tidigare biskoparna deltagit i en sedvanlig nyarsmottagning for de religiosa sam-
funden, dar parlamentets talman, Jure Bili¢ hade uttryckt sin tillfredsstillelse 6ver
de goda relationerna.  Det #r svart att séiga vad som ldg bakom BlaZeviés an-
grepp. A ena sidan kom det ovéntat, & andra sidan var det svart att forestélla sig att
han handlat helt pa egen hand. ”
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Blazevics tal blev upptakten till en serie kritiska uttalanden och skriverier om re-
ligion och kyrka som fortsatte en stor del av 1981. | centrum stod férddmanden av
kyrkans allméanna tendenser till klerikalism, dess stravan att bli en politisk partner
och dess forsok att bygga ut sin "icke religiosa™ verksamhet.

Till detta kom angrepp pa det kyrkliga arbetet bland jugoslaver utomlands och
anklagelser om samrére med fiender till Jugoslavien. Detta forbands med pasta-
enden om regelratt nationalism eller ibland till och med fascism fran kyrkans sida.

Efter den kroatiska presidentens attack mot Stepinac kom det sedvanliga firandet
av kardinalens dodsdag, 10 februari. Flera tusen manniskor samlades i katedralen
i Zagreb for att vorda den bortgangnes minne och lyssna till drkebiskopen Ku-
hari¢s predikan/tal. Kuhari¢ var denna gang mer detaljerad dn annars (Stepinac
har sedan 1960 varit foremal for daglig dyrkan fran de troendes sida och man har
varje ar hogtidlighallit hans minne) och tog pa punkt efter punkt upp de anklagel-
ser som Blazevi¢ hade kommit med. Han menade att Stepinac var oréttvist be-
handlad och oskyldigt domd och hoppades att en gang en opartisk, internationell
domstol efter att ha granskat alla dokument skulle komma med en réattfardig dom.
Han gav ocksa exempel pa hur Stepinac hade intervenerat till forman for forfoljda
och démda, bade under och efter kriget (daribland framstaende kommunister).
Hans tal formade sig till en hyllning av en rattradig man som levt efter strangt
moraliska och religidsa principer och som alltid i stréavat efter kyrkans och det
kroatiska folkets val®

Nagon tid efter denna gudstjanst kommer vid ett mote med socialistiska alliansen i
Zagreb en lang rapport framlagd av Branko Puhari¢, medlem av alliansens presi-
dium, dar denne gar igenom de olika aspekter av kyrkans handlande som framkal-
lat irritation. Stepinac dr inte det centrala problemet menar Puhari¢ (dven om han
tillbakavisar drkebiskopens pastaenden). I stallet uppehaller hans sig utforligt vid
den s k “utomkyrkliga verksamheten” och anklagar kyrkan for att vilja framsta
som politiskt parti. Sérskilt forbittrad dr han 6ver en resa som Kuhari¢ nyligen
hade gjort bland kroatiska invandrare i Australien, dar han skulle ha upptratt nat-
ionalistiskt, traffat extremister och underlatit att ha 6ppna kontakter med Jugosla-
viens officiella diplomatiska representanter.

Det var emellertid i Bosnien-Hercegovina som problemet religion/nation pa allvar
aktualiserades. Den ledande bosniske politikern och medlemmen av det jugosla-
viska partipresidiet, Branko Mikuli¢, kom i ett tal i borjan av juli med mycket
skarp kritik och talade om véxande nationalism inom alla de tre stora konfession-
erna. 10) Han myntade bl. a begreppet "kleronationalism™ som sedan sténdigt
skulle férekomma i anféranden och tidningsartiklar. Mikuli¢ holl sitt tal efter hén-
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delserna i Kosovo, da det blev naturligt for flera politiker att tala om ett ékat fient-
ligt tryck pa Jugoslavien, och om hur olika slags fiender férenade sina krafter i
anstrangningarna att skapa instabilitet i Jugoslavien. 'V

Forutom detta hade emellertid i Bosnien-Hercegovina i bdrjan av sommaren in-
traffat en héndelse som skapade stora problem for myndigheterna, liksom for den
kyrkliga hierarkin, men som delvis vande uppméarksamheten fran Stepinac och
den nuvarande &rkebiskopen i Zagreb.

I byn Citluk i Hercegovina visade sig den Heliga Jungfrun for nagra skolbarn. De
hade sett henne pa en kulle utanfér byn och fatt i uppdrag att gora battring och
vara starka i tron. Barnens visioner fortsatte och ryktet om det som hént spred sig
mycket snabbt. Manniskor kom i tusental fran hela landet for att bedja och bikta
sig och lyssna till barnen. Det talas om 50 000 bestkare en helgdag (uppgifter fran
myndigheternas sida). Det sades ocksa att den normala verksamheten i omradet i
stor utstrackning lag nere, och man tvangs till och med utesluta partimedlemmar
som gatt for att skada Jungfru Maria. *?

Myndigheterna betraktade det hela som en fars/provokation iscensatt av den hogre
hierarkin med syftet att vanda folks uppmarksamhet fran verkligheten och skapa
nationell och social oro. Forsamlingspréasten anklagades for fientliga predikningar
(han kom senare tillsammans med ytterligare en prast att démas till fangelse) och
vid ett tillfalle arresterades ocksa ett antal ungdomar som pa vag fran kyrkan
skulle ha sjungit nationalistiska och UstaSasénger.*?)

Tidningarna var fulla av artiklar och tonen genomgaende hard. Det rérde sig om
ytterligare ett bevis for "kleronationalisternas™ aktivitet. Biskopen i Mostar fann
sig foranlaten att i en kommuniké klargora kyrkans syn. Han var mycket forsiktig
och tog inte stallning till uppenbarelsernas eventuellt 6vernaturliga karaktar, men
samtidigt kritiserade han journalister och politiker for deras sétt att beskriva han-
delserna och for deras brist pé respekt for de troendes kanslor.14

Mariavisionerna och det intresse de véckte hos befolkningen i hela Jugoslavien
skulle kunna tyda pa en situation av den typ de jugoslaviska religionssociologerna
talat om. Dvs det skulle réra sig om ett symptom pa att samhallet befinner sig i en
allvarlig kris. Man kan peka pa hur det ocksa strax efter kriget var vanligt med
massfenomen av denna typ- 19

Det &r for narvarande omdjligt att veta vilken bild av situationen i Medjugorje
som &r den riktiga: partiets/myndigheternas eller den som ges i de kyrkliga tid-
skrifterna. Vissa av de handelser som agde rum ungefar samtidigt tyder pa att
myndigheterna har 6verreagerat. *6) Samtidigt kan man peka pa hur atmosfaren i
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Jugoslavien efter hiandelserna i Kosovo ar uppjagad med ryktesspridning och oro
bland ménniskorna. Och det kan inte uteslutas att i en sadan situation nationalist-
iska stdmningar sprider sig.

Forutom pristerna i Citluk domdes tva andra katolska praster till fangelsestraff for
att via tidskriften "Nasa OgnjiSta" ha spritt nationalistisk propaganda, bl. a genom
bidrag som skrivits utomlands. Flera ortodoxa praster har domts for uppammande
av nationellt hat och splittring, en av dem for att vid sin sons dop ha sjungit nat-
ionalistiska sanger. En muslimsk "prast" domdes for spridande av oro, sedan han
pastatt att skolbespisningen i hemstaden inte serverade mat som muslimer kunde
ata. Ett annat, mer spektakulart fall, gallde en nybyggd kyrka, dér det i en mosaik
fanns portratt av Stepinac och dr Ivan Merz (en av ledarna for den katolska lek-
mannardrelsen i mellankrigstidens Jugoslavien). 17)

Det &r emellertid intressant att notera att det i den upphetsade atmosfaren fanns
andra roster. | Slovenien forklarade ledande politiker vid flera tillfallen att relat-
ionerna med kyrkan var goda och i Serbien fanns ingen motsvarighet till de
bosniska angreppen pa ortodox “kleronationalism”. Tvértom uttryckte politiker
sin tillfredsstéllelse dver hur forbindelserna utvecklades. | stallet varnade man for
tendenser till "sekterism", och NIN liksom andra tidningar uppehéll sig vid faran
av en alltfor militant hallning gentemot religionen. '® Gverhuvudtaget tycks man i
Serbien anse att de bosniska ledarna tenderar att pa olika omraden foretrada en
kvasistalinistisk hallning, ndgot som foranlett haftiga protester fran Bosnien. °)

Den serbiske patriarken German besokte vid flera tillfallen politiker pa hog niva,
bl. a Jugoslaviens premidrminister och stats- och partiledningen i Serbien och
kravde uttryckligen skydd av de troendes liv och den kyrkliga egendomen i Ko-
sovo. 20

Just l&get i Kosovo har klara undertoner av religios nationalism eller kanske sna-
rare etnisk fientlighet dér religionen spelar en symbolisk roll. Den forfoljelse som
har drabbat serber och montenegriner i Kosovo har ocksa klart religiosa mal. Man
har skéndat gravar, attackerat praster och nunnor, skadat kyrkobyggnader och det
ar annu inte helt utrett om branden i patriarkatet i Pe¢ hade naturliga orsaker. 21

I den serbiska kyrkans tidning Pravoslavlje ("Ortodoxi") har Kosovo spelat en stor
roll bade genom publiciteten kring patriarken Germans kontakter med politikerna
och i atergivandet av tal och dikter med patriotiska motiv. 22)

Det ar vidare intressant att konstatera att det regimvanliga ortodoxa prastférbundet
har reagerat skarpare &n man brukar. Man har ifragasatt riktigheten av de ankla-
gelser som de bosniska partiledarna riktat mot kyrkan och man har pa ett satt som
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paminner om det kommunistiskt dominerade veteranférbundets agerande uttryckt
sin oro och bestortning dver att myndigheterna inte gor nagot for att 16sa proble-
men i Kosovo. 2%

D v s vi har hér att gora med en situation dar albansk nationalism har framkallat
en héaftig motreaktion hos hela den serbiska allmdnheten och dar kyrkan utgdr en
del av denna reaktion, med (de serbiska) myndigheternas goda minne.

Anklagelserna om kleronationalism eller vilja att i praktiken &ateruppratta
Ustasastaten 0 s v, klingade av mot slutet av 1981. | oktober kom flera antyd-
ningar om att situationen besvérade partiledningen. Det ar viktigt att konstatera att
ingen fOrsta rangens politiker, om man undantar Mikuli¢, hade yttrat sig negativt.
Flera tecken tyder dessutom pa att man oroades Gver den uppmarksamhet som
handelseutvecklingen vackte utomlands. Allt oftare kom man med starka krav pa
att kommunisterna maste skilja mellan klerikalism och religion. Denna aspekt
hade hela tiden funnits med, men kom nu i férgrunden.?” Det kommer aven an-
spelningar pa att Blazevi¢ hor till dem som undergraver samhallets strdvanden att
uppna goda relationer till kyrkan. 25

Det ar ocksa vart att notera att paven offentligt pa olika satt gav katolska kyrkan i
Kroatien sitt stod. Han gratulerade t ex biskopen Stankovi¢ (som har ansvaret for
kyrkans verksamhet bland kroater utomlands och som utsattes for harda angrepp)
vid dennes tjugofemarsjubileum som prast.2®)

I samband med att den nye jugoslaviske ambassaddren introducerades i Vatikanen
sade dessutom paven klart ifran att han betraktade kyrkans krav pa stérre hand-
lingsutrymme som legitima och i linje med allménna krav pa manskliga rattighet-
er och han uttryckte tydligt sin solidaritet med det katolska episkopatet i Jugosla-
vien 27

Aven om sdledes anklagelserna mot kyrkan for nationalism har tonats ned och
kommit att galla enstaka personer eller inte alls, kvarstar faktum att man betraktar
kyrkans stravanden med oro. Och vid flera tillfallen har jugoslaviska politiker sagt
ifran att man fran kyrkans sida inte kan riikna med en “’polsk utveckling”.

Sammanfattning

Man kan nar det galler forhallandet religion-nation dela in den jugoslaviska histo-
rien i fyra perioder.

Under den forsta, som varar fram till 1800-talet, finns pa jugoslaviskt omrade inga
nationer i modern mening. Religionens betydelse under denna tid ligger i att den
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medverkade till uppkomsten av olika kulturtraditioner, som i en given situation
kunde utgdra grunden for en nationsbildning. De religidsa institutionerna i det
mellaneuropeiska feodalsamhallet, respektive det ottomanska milletsystemet, bi-
drog till att skapa skilda kulturmonster som under moderniseringsprocessen i flera
fall visade sig starkare an sprakliga likheter. Man kan séga att religionen har kom-
plicerade nationsbildandet och att Jugoslavien ar ett exempel pa att olika faktorer
kan vara avgorande for uppkomsten av en nation. | en del fall blev spraket den
avgorande skiljelinjen (kroater-slovener, serber-makedonier, albaner-muslimer), i
andra religioner (serber-kroater-muslimer) i ater andra bade religion och sprak
(albaner-serber). Mycket tydligt illustrerar den jugoslaviska historien Gellners tes
att nationen som social kategori inte &r nagot sjalvklart. 1)

Den andra perioden, som kan sdgas strécka sig fram till bildandet av den jugosla-
viska staten, kdnnetecknas av framvéxten av en sekulariserad nationalism, ofta i
motsatsstéallning till religionen, eftersom religionen blev problematisk vare sig
man foresprakade jugoslavism eller en mer exklusiv nationalism (antingen som ett
hinder for jugoslavisk enighet eller som en svarighet nar man ville kategorisera
katoliker som serber eller ortodoxa som kroater). Under denna period kan man
visserligen iaktta hur de olika samfunden-institutionerna forhaller sig pa skilda
satt till nationell frigorelse (den serbiska ortodoxa kyrkans proserbiska nationella
politik, den katolska kyrkans proosterrikiska hallning, islams langa indifferens)
men religionen spelar i grunden en sekundar roll.

Under mellankrigstiden och Andra varldskriget blev de nationella motsattningarna
huvudfrégan i jugoslavisk politik. Aven om religiésa symboler och religidsa in-
stitutioner spelade en stor roll i de nationella konflikterna, torde anda det som
kannetecknade perioden ha varit att en modern ideologisk nationalism spred sig
bland stora grupper och ocksa till de religiosa institutionerna. Det rérde sig om en
politisk nationalism som i och for sig, beroende pa det kulturhistoriska arvet,
kunde hamta naring fran en religios tradition, men som orsakades av den radande
sociala och politiska situationen.

Under den fjarde perioden, efterkrigstiden, har religionen férmodligen spelat en
mindre roll for intensiteten hos de nationella kdnslorna. For det forsta har de reli-
gidsa institutionerna haft svarigheter att agera och artikulera sitt budskap och for
det andra har 6vriga sociala faktorer varit tillrackliga for uppkomsten av nation-
ella spanningar. Det ar ocksa slaende hur religionen som nationell symbol i hog
grad har eftertratts av sprak och kultur.

Det torde darfor inte vara korrekt att sdga att nationella konflikter i dagens Jugo-
slavien fororsakas av religiosa motsattningar. Det ar inte ens givet att religionen,
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utan preciseringar, kan anses forvarra sadana konflikter. Jugoslavien hor till de
omraden dar nationsbildningen kom att sammanfalla med moderni-
seringsprocessen och dar darfor begrepp som nationell kultur och nationell identi-
tet blev sociologiska och psykologiska problem av storre intensitet och politisk
betydelse &n i Vasteuropa. Dvs nationalitetsfragans aktualitet i Jugoslavien hor
samman med det satt pa och under vilka forhallanden Jugoslavien har forandrats
under modern tid, inte minst med den ojamna taken i samhallsforandringen 2
finns i stallet i Jugoslavien, liksom pa andra hall, ett samband mellan religion och
nationalism i den meningen att de sociala processer som utgér grunden for nation-
alismens uppkomst, samtidigt ar de processer som bidragit till religionens mins-
kande samhallsroll och en fortgaende sekularisering.
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Noter

1) Detta var den enda folkrakning efter kriget dar man fragade efter medborgarnas re-

2)

ligionstillhorighet. Endast 12,6% av befolkningen forklarade sig vara ateister. En in-
tressant genomgang av folkrakningens uppgifter om religion i forhallande till kon,
alder, nationalitet osv gjordes av Fiamengo (1957). Nagra sakra uppgifter géllande
hela Jugoslavien finns inte for senare ar (1961, 1971, 1981).

Bacevi¢ (1964) redovisar resultaten fran en landsomfattande undersokning enligt
vilken 70% av jugoslaverna sade sig vara troende. Men hon ger inga data rérande re-
ligion/nation. (For siffror betr. republikerna se tab. 2)

Av data fran 1953 ars folkrakning framgar att religiositeten ar mest utbredd bland de
muslimska folkgrupperna, dvs bland bosniska muslimer och albaner. Dérefter foljer
de katolska folkgrupperna, slovener och kroater, medan andelen ateister ar storst
bland de ortodoxa, serber, makedonier och (i synnerhet) montenegriner (jfr tab. 1).

Man skulle pa basis av senare folkrakningar kunna forsoka skatta religiositeten och
antalet troende. Om vi antar att andelen ateister ar konstant, skulle det 1971 i Jugo-
slavien ha funnits ca 8 miljoner ortodoxa, drygt 6 miljoner katoliker och 3 miljoner
muslimer. Nu ar p g a sekulariseringsprocessen andelen ateister sékerligen storre.
Med hansyn till att den fortgar olika snabbt i de olika konfessionerna och med han-
syn till den snabba folkékningen bland albaner och bosniska muslimer torde andelen
muslimer bland de troende ha okat kraftigt. Uppat 20% av jugoslaverna har idag en
muslimsk bakgrund. (Det ar svart att komma med en mer preciserad gissning ef-
tersom sa manga i den senaste folkrakningen valde att klassificera sig som “jugosla-
ver", dvs inte identifierade sig med nagon nationalitet (jfr NIN 28.2.1982, s 18-19).

En genomgang av de olika samfunden finns i Magnusson 1973, s 59-71.

Kultur och religion

3)

4)

5)

7)

Betraffande kristianiseringsprocessen pa sydslaviskt omrade, jfr Vlasto 1970, s 3-20.
3b) Serbien blev fritt 1831. Bosnien Gvertogs av Osterrike-Ungern 1878 och ingick i
Jugoslavien 1918. Makedonien erdvrades av Serbien 1912.

For situationen pa katolskt omrade, jfr Guldescu 1964,

s 176-186 och 229-241 samt Historija naroda Jugoslavije 1, s 721-729. 827,834,
852-868; for det ortodoxa omradet, jfr

Spinka 1933, s 129-155.

Om milletsystemet jfr Stavrianos 1958, s 89f, 103f, 112. Betraffande den serbiska
kyrkans situation se Hadrovics 1947, s 53-99.

Hadrovics 1947, s 106-158 samt Historija naroda Jugoslavije 11, s 567-574, 81 1-829.

Om kyrkan under den turkiska tiden, se Hadrovisc 1947. Betr&ffande den patriarka-
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8)

9)

10)

11)

12)

13)

14

-~

15)

16)

liska folkkulturen, jfr Brki¢ 1961,s 9-23, Matl 1959 a, Matl 1972. Tomasevich 1955
diskuterar ocksa detta, liksom zadrugasamhallet (s 178-184, s 192-197).De synkret-
istiska dragen i folkreligionen behandlas av Spinka 1933, s 10ff och Vryonis 1972, s
152-160.

Jfr Guldescu 1970b samt Historija naroda Jugoslavije I, s 970-986, s 1090-1112.

Bogomilismen, en dualistisk och asketisk sekt, spreds fran Bulgarien och Makedonien
over Serbien till Bosnien. Bogomilerna férkastade manga av dogmerna i kyrkans lara
liksomkyrkan som institution. | Bosnien lyckades man bilda en egen kyrka och tidvis
uppratthalla en egen stat. Bade ortodoxa och katoliker bedrev korstdag. Nar musli-
merna kom befann sig saledes denna folkgrupp vid sidan av den etablerade kristen-
domen. Jfr Obolensky 1948.

De serbokroatisktalande boshiska muslimerna erkandes som nation (dvs fick
samma status som de dvriga sydslaviska, statsbarande folken, serber, kroater, slove-
ner, makedonier och montenegriner) forst under sextiotalet och slutgiltigt i och med
konstitutionen 1974. Forst i de senare folkrakningarna kunde man alltsa registrera sig
som muslim. Muslimerna i Jugoslavien behandlas av Grulich 1979 a och b,Popovic
1975 samt FiSera 1980.

For en diskussion om det turkiska arvet pa Balkan, jfr Matl
1967 och Vucinich 1963.

Om Islams karaktér pa Balkan och tendenser till synkretism och "kryptokristendom",
se Kissling 1967, Bartl 1967 och Vryonis 1972.

Om reformationen i Slovenien, jfr Saria 1969 och Historija naroda Jugoslavije 1l, s
307-384, 667,683.

En utforlig behandling av unieringsstravandena finns hos Radoni¢ 1950.

Om den serbiska flyttningen till Ungern och dess orsaker, se Hadrovics 1947, s 106—
158 samt Historija naroda Jugoslavije 11, s 567-574, 811-829, som ocksa beror se-
nare serbiska migrationer. Betraffande den serbiska kulturen i Ungern, se noterna 1—
4 i nasta avsnitt.

Jfr Guldescu 1970 a, s 3-23; Historija naroda Jugoslavije 11 s 990-1019.

17) Kulturomraden och kulturforandringar behandlas i Gavazzi 1958 och Matl 1972. En

allmén diskussion av religionen som bakgrund till nationell identitet och nationalism
pa Balkan finns hos Arnakis 1963.

Religionen och de nationella rérelserna

1) Matl 1959 b behandlar upplysningens och romantikens inflytande.
Turczynski 1972 diskuterar bdrarna av upplysningen i Syddsteuropa. Behschnitt
1976 diskuterar i sin avhandling olika typer av nationella ideologier hos serber
och kroater. Betraffande det politiska handelseférloppet som ledde fram till Jugo-
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slaviens enande, se Haumant 1930. For en allman genomgang av nationalismens
idéméssiga bakgrund, jfr Kohn 1944 och Kedourie 1960.

2) jfr Turczynski 1976.
3) Jfr Turczynski 1975.

4) Betréffande den sociala och kulturella situationen bland serberna i VVojvodina, se Vu-
cinich 1967, Jelavich 1954, Turczynski 1967. Den kyrkliga utvecklingen berors i
Mousset 1938 och Slijepcevi¢ 1966. Om sprék och litteratur, se Skerli¢ 1967.

5) Jfr Mousset 1938, s 352-361 och Skerli¢ 1967, s 125-139, 213-227, 345-349.
6) Jfr Noyes 1953, en dversittning av och kommentar till Obradovic¢s sjilvbiografi.
7)  Om kyrkans roll i de serbiska revolutionerna, jfr Mousset 1938, s 45-53.

8) Om denna utveckling, jfr Mousset 1938, s 314-351 samt Slijepéevi¢ 1966, s 424—
440.

9) Jfr Slijepcevi¢ 1966, s 161-165; Skerli¢ 1967, s 252-268.

10) Behschnitt (1976) skiljer mellan fyra huvudtyper av nationell ideologi/nationalism i
Jugoslavien (jfr s 61ff).
A Serbismus - Kroatismus
B Grosserbismus-Grosskroatismus
C Panserbismus - Grosserbismus
D Formen des Jugoslawismus
D har fyra underkategorier:
Unitaristischer Jugoslawismus
Integralier J
Foderalistischer J
Pseudo-J.

Behschnitt visar hur dessa ideologier uppkommer inom sociala skikt som ar fjarmade
fran kyrkan och ofta har en negativ attityd mot ortodoxin. Han visar ocksa hur pa ser-
biskt omrade varianterna B och C Gvervéger, dvs man har en antingen irredentistisk
installning, gor ansprak pa omraden som ocksa andra vill ha, eller man erkanner inte
forekomsten av en annan nation (serbisk eller kroatisk) vid sidan av den egna. Jfr s
68-187.

10) Jfr Turczynski 1967 samt Behschnitt 1976 (jfr not 10).
12) Om Kosovomytens uppkomst och utveckling, jfr Popovi¢ 1977.

13) Betraffande den illyriska rérelsen, se Behschnitt 1976, s 182-228 och Vucinich 1975.
For kyrkans reaktion, jfr Engel-Janosi 1967. Rorande utvecklingen i Slovenien, jfr
ocksa Zwitter 1967,

14) Jfr Behschnitt 1976, sérskilt kapitlen om StarCevi¢ och Garasanin samt sammanfatt-
ningen.

15) Om Strossmayers insatser, jfr Behschnitt 1976, s 229-245.

36



16) Rorande Strossmayers kontakter med den serbiska kyrkan, jfr SlijepCevi¢ 1966, s
425f. Om mottagandet av hans idéer, se not 15 samt Jelavich 1967. Om den national-
istiska ideologins utveckling, jfr Jelavich 1967, VVucinich 1967 och
Behschnitt 1976.

17) Jfr Engel-Janosi och Gross 1981.

18) Om den serbiska kyrkans engagemang i Makedonien, jfr Mousset, s 352-362 och
Slijepcevi¢ 1906, s 470-496. Betraffande den allménna situationen i Makedonien, jfr
Brailsford 1971.

19) Betriffande de bosniska muslimerna, se FiSera 1980 och Purivatra 1972. Om albaner-
na i Kosovo och Makedonien, jfr Skendi 1967.

20) Om klyftan mellan stad och landsbygd i Jugoslavien, se Suvar 1973, s 119-148. Om
kulturmonster i dagens Jugoslavien, jfr Zukin 1975.
I sin artikel om de "tva nationalismerna", sager Plamenatz 1973, s 34 om den Ostliga
nationalismen (dit slaverna hor, och som skiljer sig fran den vastliga nationalismens
gradvisa utveckling pa sa satt att den sammanfoll med moderniseringsprocessen) och
dess konfrontation med ”Europa”: It has involved, in fact, two rejections, both of them
ambivalent: the rejection of the alient intruder and dominator who is nevertheless to
be imitated and surpassed by his own standards, and rejection of ancestral ways
which are seen as obstacles to progress and yet also cherished as marks of identity. "

Mellankrigstiden: Religion och nationalism

1) For den politiska utvecklingen i mellankrigstidens Jugoslavien, jfr Vucinich 1969, s
3-58 och Tomasevich 1955, s 233-261.

2) Om det kroatiska bondepartiet, jfr Tomasevich 1955, s 254-260, betraffande Radics
antiklerikal ism, se Novak 1948, s 203-252.

3) Betrédffande Vatikanens och katolska kyrkans installning till Habsburgsmonarkin och
bildandet av Jugoslavien, jfr Zivojinovié¢ 1980, speciellt s 136-316.

a) Jfr Zivojinovié 1980, s 317-408.

5) Allmant om relationerna stat-kyrka under mellankrigstiden, jfr Drustveno-politi¢ki
polozaj s 1-22. Mer i detalj om samfundens rattsliga stéllning: Lazi¢ 1970 och
Muzi¢ 1978. Om attityderna hos katolska kyrkan, jfr &ven Falconi 1970, s 262—2609.

6) Jfr Novak 1948, s 279-318 (en tendentios framstallning som dock innehaller viktigt
material. Aven Drustveno-politi¢ki poloZaj...

7y Jfr diskussionen hos Nolte, Nolte pekar dessutom pa det faktum att rorelsen till skill-
nad fran den tyska och italienska fascismen inte var en massrorelse, utan att den
horde hemma i en tradition av hemliga nationalistiska sallskap pa Balkan. Tomase-
vich 1975, s 105 uppger att rorelsen 1941 hade mellan 900 och nagra tusen med-
lemmar samt nagra tiotusental sympatisorer.

8) Betriffande striden om konkordatet, se Muzi¢ 1978 samt SlijepCevi¢ 1966, s 634—
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647.

9y Jfr Falconi 1970, s 262-269 samt Novak 1948, s 203-252.

10) Om den religiost-politiska situationen i Slovenien och de kristna socialisterna, jfr
Prunk 1977.

11) Om bedjarrérelsen (bogomoljacki pokret), jfr Slijepcevi¢ 1966, s 630—-634.

1941-1945: Religionskrig

1) Jfr Alexan- 1 s 7f; Slijepcevic¢ 1966, s 658—662.
2) Jfr Alexan- 1979 s 19ff; Falconi 1970, s 270-274.

3) Jfr Alexan- 1979 s 10-18; Slijepcevi¢ 1966, s 663—72

Falconi 1970, s 275-278; Jfr dven den minnesbok som utgivits av det ortodoxa prastfor-
bundet om de 370 praster som under kriget dédades antingen som partisaner eller genom
overvald: Spomenica pravoslavnih svestenika...

a) jfr Alexander 1979, s 41-48.

5y Jfr Shoup 1968, s 64-67, Lopasic 1981, s 121-122.

6) Jfr Shoup 1968, s 75-77.

7y Jfr Alexander 1979, s 22-40.

g) Jfr Alexander 1979, s 23-40, 95-120, Falconi 1970, s 279-300.

9) Jfr Falconi 1970, s 301-351.

10) Jfr Alexander 1979, s 48-52.

11) Arkebiskopen (sedermera kardinalen) av Zagreb Seper och den
serbiske patriarken German mottes forst 1967 (Alexander
1979:245).

Allmént om ekumenik, jfr Dragkovi¢ 1970 och Sagi-Buni¢ 1970
betraktad fran ortodox resp. katolsk utgangspunkt.

12) Jfr Shoup 1968, s 97f och Zukin 1975, s 218-219 om den tradi-
tionella kulturen och kriget. Falconi 1970, s 275-278 redogor for
Ustasas metoder.

Staten/partiet och de religiésa samfunden

1) Stella Alexanders fortjanstfulla arbete, den forsta mono-
grafi som behandlar stat-kyrka forhallanden i efterkrigstidens Ju-
goslavien, beror inte muslimerna och stracker sig endast fram till
sextiotalets slut. Forfattaren har heller inte speciellt undersokt
problemet religion-nationalism. For 6vrigt saknas &nnu av naturliga
skal viktiga dokument.

I Jugoslavien finns ingen motsvarighet. Roters bok om stat/ parti och den
katolska kyrkan (Roter 1976) utg6r ingen kronologisk framstallning.
Forf har haft tillgang till statliga arkiv, men n6jt sig med att beskriva en
modell for forhallandena stat/parti och kyrka, och antyder endast en pe-

38



riodisering, jfr not 2.
For Ovrig litteratur hanvisas till Magnusson 1973 och Alexander 1979.

2) Paul Mojzes delar in relationerna stat-kyrka under efterkrigstiden i
fyra perioder:
1) "all out conflict", 1945-1953,  2) "de-escalation” 1953-
1962, 3) "suspension of hostilities and de-escalation™
1962-1967, 4) "constructive rapprochement and dialogue",
1967-1972 (Mojzes 1972).
1972 borjar en ny krisperiod som varar fram till 1974-1975, jfr
Magnusson 1974 och Magnusson 1978. Forhallandena &r relativt
goda fram till januari 1981, da en allvarlig kris intrader i relation
till sarskilt katolska kyrkan, men ocksa andra samfund, jfr denna
uppsats, s 35-40.

Den slovenske religionssociologen och politologen Zdenko Roter (1976) talar
om en "konfliktperiod" och en "kompromissperiod”. Den forsta perioden skulle
stracka sig fram till nagon gang pa sextiotalet (Roter 1976:276). Kompromiss-
perioden bdrjar med att katolska kyrkan (det samfund Roter behandlar i sin bok)
uttrycker sin 6nskan om en losning pa konfliktsituationen 1960, samma ar som
kardinalen Stepinac dor, och fortsatter med forhandlingar mellan Heliga Stolen
och SFRJ 1964-1966, med undertecknandet av "protokollet”

1966 och upprattandet av diplomatiska férbindelser 1970 (Roter 1976:281).

Roter papekar emellertid att det under bada perioderna finns olika element av kon-
flikt och kompromiss, aven om det ena dvervager.

Roter kategoriserar med hénsyn till olika faktorer kyrkans samt partiets och sta-
tens handlande. Kyrkan star for dessa typer av politik: antikommunism, kam-
pande katolicism, passivt motstand, anpassning till socialismen. Staten: admi-
nistrativ politik (den administrativa perioden ar i gangse jugoslaviskt sprakbruk
den kvasistalinistiska politik som fordes 1945-1953 i Jugoslavien) pragmatisk
(darmed menas att staten pa skilda sétt anvander sig av kyrkan) samarbete, mot-
sagelsefull politik ( d v s det finns en diskrepans mellan uttalade mal for relig-
ions- och kyrkopolitiken och handlandet i praktiken, dar man t ex tolkar lagar
och bestammelser till kyrkans nackdel.

Partiet (som Roter menar ar atminstone delvis autonomt i férhallande till staten):
"upplysningsmassig-rationalistisk" attityd, "administrativ" "slumpmaéssigt-
ekonomistisk", "politiskt-kooperativ"* "marxistisk-ateistisk”. Med det sisth&mnda
menar Roter en politik som inte med olika atgarder forsoker paverka de troendes
attityder till religionen i skola, massmedia etc. (jfr Roter 1976:173-439). Roter

bygger den sistnimnda typologin p4 religionssociologen Esad Cimié 1970).

3) Betraffande de atgarder partiet vidtog och den lagstiftning som galler relig-
ion, jfr Alexander 1979, s 209-225 och Magnusson 1973, s 43-50.
4) En viktig skillnad mellan Sovjetunionen och Jugoslavien &r att det aldrig

har statt i den jugoslaviska konstitutionen att "religionsutévning och ateistisk propaganda
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ar tillaten”, jfr Magnusson 1 973 for en genomgéng av partiets instéllning till religionen,
liksom Roter 1976.

5)

Tito yttrar 1945 bl. a (ett citat som ocksa belyser det som behandlas i

not 9:

6)

7)

8)

9)

| would say for- myself, said the Marshall that our church should be more na-
tional, that it should be more adopted to the nation; perhaps you are surprised that |
approach the subject of nationality with such emphasis. Too much blood has flowed.
I have seen too much suffering of the people, and | would like the Catholic Clergy in
Croatia to be more deeply linked in its national feeling with the people than it now
is. (M6te med biskopen Sails- Seewis, jfr Alexander 1979, s 58).

Senare samma ar sager Tito apropa den "epidemi” av visioner som spreds éver Jugo-
slavien (jfr not 15 sista avsnittet, en kommentar till liknande handelser 1981):
Where were those saints when babies were sucking their dead mothers? Where
were those saints when our people needed saving? ...Let, the priests stay in their
churches ... we have nothing against people praying, against priests doing their
job, but we won’t have them bringing politics into church. (Alexander 1979, s 66)

Jfr ocksa Titos reaktion pa de katolska biskoparnas herdabrev, dar de tar stallning

mot den nya staten och dess metoder (jfr s 20—21 denna uppsats) Jfr Alexanders re-

ferat av Titos uttalande:
Why had the bishops never issued a pastoral letter against the terrible killing of
Serbs in Croatia? Why were they spreading racial hatred at a time when everyone
ought to be helping to heal the wounds of the war? Why was it that so many
Ustasaleaders had been educated in the seminaries of Bosnia and Hercegovina?
Hasn't enough blood been shed during these last five years?" If the bishops said
now that they were ready to sacrifice themselves, they must have been silent under
the ustase not from terror, but because they supported them. (Alexander 1979, s
73)

Se Alexander kapitel 2 och 4.

Jfr Stella Alexanders bedémning (Alexander 1979, s 80f).

For en officiell jugoslavisk beddmning, jfr det material

som institutet for historia i Belgrad utarbetade infor

diskussionerna om nya religionslagar i samband med konstitutionen 1974:
Drustveno-politicki polozaj..., s 37.

For ytterligare jugoslaviska kommentarer, se Magnusson 1973: 50. For erkénnande
och ursikter av Rankovi¢, Bakari¢ och Tito sjélv, se Alexander 1979, s 123, 136,
228f.

Ett av de mer brutala dvergreppen agde rum 1952, da den slovenske biskopen dr
Vovk blev éverhalld med bensin och ndgon tande eld. Biskopen 6verlevde, men han-
delsen framkallade stor oro i den jugoslaviska ledningen. (Alexander 1979, s 89)

Om réttegangen mot Stepinac, jfr Alexander kapitel 3 (s 95-120).
Betréffande idén om en autonom kroatisk katolsk kyrka, jfr Alexander 1979:58-61),
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10)

11)

12)

13)

14)

15)

16)

17)

18)

19)

jfr citat not 5.

For texten till herdabrevet, jfr Novak 1948, s 1038-1041.
For ett referat av innehallet, se Alexander 1979, s 69ff.

Den slovenske biskopen Rozman domdes i sin franvaro som krigsforbrytare. Den
katolske biskopen i Mostar Cule démdes till 11 r, biskopen Stjepavac till sex r.
Andra biskopar fick straff pd ndgra manader. (Alexander 1979, s 131ff)

Om senare rattegangar, jfr Alexander 1979, s 52f, 122,
233, 237.

Héndelseforloppet beskrivs i Alexander 1979, s 226-289.

Allmant om katolska kyrkan och dess verksamhet: Grulich 1978 Islam: Grulich 1979,
Ortodoxin: Pavlovic 1968.

Jfr Magnusson 1973, s 46-58 samt Roter 1976, s 221-239.

En avhandling om den jugoslaviska religionssociologins teoretiska utgangspunkter
har skrivits av den slovenske prasten Tone Stres (1977).

Om dialogen mellan kristna och marxister i Jugoslavien, jfr Moj2es 1972 och Mag-
nusson 1973, s 53.

Magnusson 1973:52.

Jfr Magnusson 1973:52.

I Grulich 1978, del 2, finns ett utdrag ur den jugoslaviska biskopskonferensens syn-
punkter pa kyrkans situation i samhéllet i samband med den diskussion som da pa-
gick i Jugoslavien om 1974 ars konstitution (s 35-37).

Partiets svar aterfinns i Grulich 1978, del 2, s 37-39. Samma problematik aktuali-
serades i samband med antagandet av en ny kroatisk religionslag 1978. Betraffande
den diskussion som da fordes mellan préster, lekmén och stat/partirepresentanter, se
Magnusson 1978.

Den panyttfodda nationalismen

1)

2)

3)
4)
5)
6)
7)

For en kronologisk genomgang av utvecklingen se Rusinow 1977, s 192-325. En

jugoslavisk framstillning: Bilandzi¢ 1978,
S 413-441.

For partiets diskussion om den bristande marxistiska fostran jfr Treca konferencija...
En typisk bok i mangden av den litteratur som diskuterar problemet och kommer
med forslag till atgarder &r Marksizam i odgoj.

Jfr "Partei und Kirche..." och "Staat und Kirche"... samt Anti¢ 1974.

Jfr framstallningen i Rusinow 1977.

Shoup 1968.

Jfr Rusinow 1977, s 245-308, jfr &ven not 9.

Om nationalism och sociala klasser, jfr Hroch 1971, Gellner 1964, 1979 och 1981,

41



8)

Kedourie 1960, s 102, Smith 1971, s 123-133, Smith 1979, s 25f, 37, 65.
Om de katolska studenterna, jfr Rusinow 1977. Betraffande de som doms, jfr "Die
jugoslawische Krise".

9) Tva bocker ar har centrala. Dels Ivan Peri¢s bok om den kroatiska massro-
relsens idéer (Peri¢ 1974) och den kroatiska centralkommitténs trehundrasidiga rap-
port namns som bérare av den kroatiska nationalismen "forst och framst de byrakra-
tiska skikten™..."darefter i teknokratiska skikt"..."samt i den traditionella eller réttare
sagt traditionalistiska “nationalistiska'intelligentian"..."Till dessa grupper far man
lagga ocksd dem som soker och finner vagar att gora sig rika vid sidan av social-
ismens principer"... s 33.

Ingenstans ndmns praster eller "delar av kyrkans ledning"” etc. | det har samman-
hanget sags heller ingenting om nagon katolsk ungdomsorganisation etc.

| fortséttningen beskriver rapporten detaljerat handelseutvecklingen som ledde till
partiledarskiftet. Liksom man nédmner en rad huvudaktérer och deras verksamhet.
Man gar igenom specifika, mer dramatiska, milstolpar i rorelsens utveckling. Ingen-
ting namns som har anknytning till religion. Man gar igenom hur rérelsen har forsokt
infiltrera skolvasendet, universiteten, myndigheter, domstolar etc., liksom radio och
TV. Man gar igenom en rad tidningar som sages ha ett sarskilt nationalistiskt inne-
hall. Och man gar igenom rorelsens ideologi och synpunkter i olika stridsfragor, eko-
nomin, spraket, relationen till federationen, den nationella armén etc. Ingenstans
namns religionen.

Endast pa tva stallen talas om nagot som har anknytning till religion. Det ena ar att
"vissa representanter for katolska kyrkans universitet" som under senare ar "har sam-
lat grupper av studenter for teologiska samtal” vid institutet for lekmannakultur.
Dessa representanter for katolska fakulteten skulle ha hjalpt studentrorelsen att
komma i kontakt med "framstaende universitetslarare" som skulle pladera for valet
av studenten Ciak till prorektor (s 171).

Det andra stéllet har att géra med att i tidningen "Studentski list" skulle &ven "klerik-
alism" vid sidan av nationalistisk ideologi och studentrérelsens idéer har spritts <s
173).

Av allt att doma spelade kyrkan enligt partiets uppfattning en ytterst liten roll, om ens
nagon. Och begreppen religion, kyrka, klerikalism etc. forekommer inte i de offici-
ella dokumenten fran de avgorande partisammantradena.

I Peri¢s bok nimns éverhuvudtaget inte religionen. Dvs kyrkan har inte spelat ndgon
roll nér det géller att utveckla den nya kroatiska nationalismen. Som bérare av denna
namns for det forsta de partiledare som avsattes samt journalister och kulturperson-
ligheter. Centrum skulle ha varit kulturinstitutionen Matica Hrvatska, och den
framste ideologen Dr Marko Veselica. Gar man till utlandska standardverk som
Shoup 1968 eller Rusinow 1977, anses religionen inte har spelat nagon roll i detta
sammanhang. Detsamma géller t ex Bilandzi¢ 1978, en jugoslavisk motsvarighet till
Rusinow,
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Gar man sedan till speciallitteraturen som behandlar
nationalitetsfragan blir det samma resultat, (Jag menar har den jugoslaviska litteratu-
ren):

En stor antologi i tva delar utgiven i Zagreb 1970 med deltagare fran hela Jugosla-
vien (sociologer, historiker etc.) behandlas inte religionen. Inte heller i den litteratur
som tillkom efter krisen, vid en tidpunkt ndr relationerna till kyrkan redan hade bérjat
forsamras, och religionen och "klerikalismen™ hade blivit en mer framtrddande poli-
tisk fraga namns religionen. Det ar alltfor langt att har citera denna litteratur. Ett re-
presentativt exempel ar en bok av Stipe Suvar (1974), sociolog, kulturminister i Kro-
atien och en mycket kand debattor i kulturella och politiska fragor. Han gér samma
bedémningar som Ovriga vad galler vilka som bar upp nationalismen och vilka dess
orsaker ar. Han tar trots allt upp kyrkan och staller i en av artiklarna fragan vad den
har betytt for aterupplivandet av nationalismen. Han svarar mycket allmant; att de
olika religiosa institutionerna betraktar sig som vardare av nationella och kulturella
varden. Han sager att det finns tva linjer i kyrkan, den ena, den kleronationalistiska,
skulle som en av sina frukter ha burit studentledaren Ci¢ak. Hans bedomning blir
emellertid att kyrkan inte spelar nagon huvudroll, den kan i vissa situationer "skarpa"
nationalismen, dvs den som redan finns.
Min slutsats blir att kyrkan och religionen &nda ar sporadiska orsaker till nation-
alism men att de alltid & narvarande som negativa faktorer i skarpandet av nat-
ionalismen. Detta géller inte kyrkan och religionen i sig utan vissa tendenser
inom dem av rent politisk karaktér. (s 389)

Inte heller en teoretisk framstdllning som Surculijas

avhandling (1978), som syftar till en heltdckande behandling av nationalismens orsa-
ker och former, namner religionen i samband med analysen av jugoslavisk national-
ism.

Den kande religionssociologen Srdjan Vrcan (1972) skriver i en artikel att det finns
vissa forbindelser mellan studentrdrelsen vid universitetet i Zagreb och "vissa manni-
skor inom kyrkan". Han menar emellertid att detta inte hade nagon reell betydelse:

Man maste emellertid saga att det inte gar att acceptera de bedémningar som gene-
rellt talar om att katolska kyrkan och katolicismen stod i centrum for don kroatiska
nationalismens fornyelse och den nationalistiska eskalationen. Det stimmer inte med
verkligheten, 1at oss som exempel ta Dalmatien. I centrum for den nationalistiska re-
nassansen, euforin och eskalationen befann sig vissa del ar av kommunistforbundet
och dess ledande organ. Darfor kan man med fullt ansvar havda att for aterkomsten
av nationalistiska stromningar, for tilltagande. etnocentrism och konfrontationer mel-
lan nationerna (d v s serber-kroater, KM) for nationalismens kulmen etc. spelade
Pero Kriste, Mirko Draganovié, partitoppen i Imot ytterligare nagra framtradande
personer i kommunistforbundet en storre roll &n alla kyrkliga dignitarer i Dalmatien
tillsammans.
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10) Betraffande situationen i Kosovo, jfr Magnusson 1981,
11) Jfrnot 9.

12) Det ar pafallande att kampanjen mot religion avtar kring 1974/75 i en situation dar
konservativa, kvasistalinistiska krafter borjat gora sig alltfor géllande. Det fore-
kommer flera tecken till en mjukare ton fran partiet, och en mer avspand atmosfar in-
leds ca ett halvar innan man offentligt borjar attackera prosovijetiska element. Jfr
Magnusson 1978,

13) Jfr t ex de tal jugoslaviska politiker h6ll under 1981

14) En sadan tredelning méter vi hos den slovenske religionssociologen Zdenko Roter
(1976:192-221) som talar om antikommunism och kampande katolicism, passivt
motstand och samarbete. Roter talar om dessa tendenser dels som narvarande under
hela efterkrigstiden, dels som k&nnetecknande for vissa perioder (jfr not 2 om ut-
vecklingen av relationerna mellan stat och kyrka). Pa samma satt talas i den utred-
ning som gjordes 1972 infor de nya religionslagarna (Drustveno-politicki polozaj... s
200f) om tre stromningar. Det gor dven Todo Kurtovi¢ (1978, s 200f), en framtré-
dande politiker som sarskilt sysslat med kyrkliga och religiosa fragor.

Under senare tid har samma tes framforts av den ledande kroatiske politikern Jure
Bili¢ (Borba 13,2,1981, jfr AKSA 6/1981 samt Politika 19.2.1981, jfr AKSA
7/1981). Den tidigare religionsministern i Kroatien, Zlatko Frid (1971), som var en
av dem som foretradde en liberal hallning mot kyrkan talar & andra sidan om tva
grupperingar, konservativa och progressiva, eller traditionalister och modernister. En
sadan klassificering gors ocksa i flera sammanhang av religionssociologen Esad
Cimi¢ jfr t ex Cimi¢ 1970, s 100f.

15)  Ett erkannande av att dven de som fran partiets sida anses som

progressiva inom kyrkan ar misstrogna mot den ateistiska politik som

fors i skolvasendet och i det sammanhanget kréaver storre frihet gjordes av

Jure Bili¢ (det kroatiska parlamentets talman) vid ett tal i februari 1981

(Borba 13.2.1981, AKSA 6/1981).

16) Detta har periodvis varit ett tema i de jugoslaviska politikernas kri-
tik av de religiésa samfunden. For tiden 1972-1974, jfr Staat und Kirchc in
Jugoslawien samt Anti¢ 1974. Under forsdmringen av relationerna stat-kKyrka
1981 kom detta till uttryck vid flera tillfédllen. Man kan folja utvecklingen
vecka for vecka i AKSA 1981. Representativa exempel pa argumentationen
finns t ex i Branko Puharids (medlem av socialistiska alliansens i Kroatien
presidium) detaljerade kritik av drkebiskopen Kuhari¢ och katolska kyrkan i
Kroatien (AKSA 9/1981) eller i det tal som Branko Mikuli¢ (medlem av det
jugoslaviska partipresidiet) holl vid "k&mparnas dag” juli 1981 (Politika 8
juli, AKSA 27/1981. Jfr ocksd i AKSA 30/1981 talen av Milutin Balti¢,
Franje Hrljevi¢ och Mi¢o Rakié.

Ocksa i Todo Kurtoviés bok (1978) finns exempel, s 59ff, 134f, 137f f, 167.
17) En Oversiktlig genomgang av dessa manifestationer pa katolskt omrade finns hos
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Grulich 1978. For ortodoxa kyrkan, jfr Pavlowitch 1968.

18) Arkebiskopen Kuhari¢ har vid dessa hogtider yttrat sig om
religion-nation pa foljande sétt:
Den katolska tron har format t>dr sjél, fostrat vart medvetande och vart hjarta,
den har forts vidare fran generation till generation under tretton sekel, sa som li-
vet fors vidare, som sjalva existensen fors vidare. Ocksa dagens generation som
med sitt vasen ar djupt rotad i denna heliga och storslagna tradition maste ur den
hémta levande ké&llor for sin samtid och framtid.

(Glas koncila 18, 1979, s 7)

I denna det kroatiska folkets historia lever en organism, den enda som foljer hela
historien, som inspirerar den, upplyser dess vdg, och den organismen &r Kyrkan.
Om nagon kan tala om det kroatiska folkets historia sa ar det Kyrkan, som lever i
detta folk och &r narvarande under alla arhundraden i dess ofta svara och plag-
samma historia, 3fS att Kyrkan helt enkelt blir denna var historias sjal... (Glas
koncila 16, 1979, s 17)

19) Man talar om kyrkans stora roll fér den kroatiska kulturen, men man sdger ingenstans
att katolicismen &r en forutséttning for det kroatiska eller att endast katoliker ar goda
kroater. Och man erkénner att det under historien har funnits negativa foreteelser i
kyrkan och bland de kroatiska katolikerna. Man manar ocksa de troende till forstaelse
for ortodoxa och muslimer.

Samtidigt menar man dock att &ven de som icke tror skulle kunna kdnna samhdrighet
med den aspekt av den kroatiska historien och kulturen som kyrkan representerar, (jfr
Trinaest stoljeca Kr§¢anstva u Hrvata, sirtryck till Glas koncila nr 10 1976).

Stipe Pojatina (1981) menar i sin kommentar till biskoparnas budskap att man kan

lagga marke till en "differentiering mellan det katolska och kroatiska™ men han me-

nar anda att budskapet som helhet uttrycker tanken att kristendomen och kyrkan

framstélls som det grundldggande kulturarvet och att kyrkan darmed vill framstélla

sig som bevararen av den kroatiska kulturen. Inte heller Pojatina menar emellertid att

man i detta budskap kan finna tanken att endast de troende katolikerna ar sanna kroa-

ter

20) Sagi-Bunié skriver apropa firandet av "Branimiraret":

(jfr Kana, nr 9/1979: enl. Pojatina 1981, s 16)
Nej, man kan inte séga att Katolska kyrkan inte har apa lat nagon roll idet histo-
riska utvecklandet av da t kroatiska folket och dc3s nationalmedvetande, men
man kan inte alla komma i narheten ens av en tolkning som inne- har att Ka-
tolska kyrkan har skapat det kroatiska, eller att den var den avgdrande faktorn i
den process som ledde till att kroaterna under den moderna vackelsen upptrader
som ett sérskilt folk som kraver ratt till sjalvbestimmande som andra folk i
Europa... Man kan saledes inte identifiera det katolska och det kroatiska, man
kan inte ans e. att Katolska kyrkan har skapat eller fott det kroatiska folket som
folk, och kyrkan kan inte sdsom kyrka overta ansvaret fér och omsorgen om be-
varandet av den kroatiska nationen...
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21) Biskopen Frani¢ (1973) séger i sin bok "Dialogens vigar”
(s 14):
Vi masta vara mycket noga med att i denna ekumeniska och dialogiska tid i kyr-
kan och i vérlden inte jamstélla den katolska tron med det kroatiska folket, med
dess ekonomiska, kulturella etc. framsteg. Det skulle idag vara ett fatalt misstag.
Det finns gott om kroater som inte ar katoliker. Med dem, liksom med alla andra
manniskor och folk, som vi dagligen kommer i kontakt med, maste vi leva i bro-
derlig gemenskap, kérlek och fred.

22) Arkebiskopen Sustar uttalade sig nyligen i en intervju i den ledande dagstidningen i
Slovenien Delo (20.2.1982, jfr AKSA 8/1982) bl. a om fragan religion-nation. Inter-
vjuaren fragade arkebiskopen: T era tal talar ni om kyrkan som det slovenska fol-
kets samvete. Ger Ni religionen och kyrkan en sérskild roll nar det géller definieran-
det av den nationella tillhérigheten? Sustar: Nationen, det nationella medvetande
som uttrycks i sprak, historisk forbundenhet och allméant i det att jag &ar son eller dot-
ter av det slovenska folket,

ar forvisso ett hogt varde. Savitt jag kan bedéma har religionen historiskt spelat en
utomordentligt viktig roll for del slovenska folket, bade vad galler att bevara spraket
och att vacka de t nationella medvetandet. Trots det maste jag framhalla att for kyr-
kans mission ar inte folket/nationen det framsta eller enda vardet: For oss kommer i
forsta hand predikan av evangeliet. Man har ibland i Slovenien sagt: en god sloven
ar en god katolik. Detta har aldrig stamt dverens med verkligheten, ty tron &r inte en
s& betydelsefull orsak till det nationella medvetandet, eller omvéant, att man inte
skulle kunna skilja dem at.

Biskopen ber0r i fortsattningen religionens roll bland slovener i utlandet: Vissa av de
vara som jag mott i Amerika och annorstades och som varit troende hade pa sa satt
ocksa bevarat forbindelsen med hemlandet och de som inte Var troende hade ibland
snabbare anpassat, sig till en annan nationell miljo. Jag skulle dock inte vilja pa-
std att endast den troende kan vara en (god sloven, dag har ocksa upplevt
att religionen for vara arbetare som befinner sig pa tillfalligt arbete utom-
lands och for utvandrarna, har varit till stor hjalp och ett stéd i bevarandet
av det nationella medvetandet. Emellertid kan jag inte havda att de som inte
var troende inte hade bevarat sitt nationella medvetande, dag haller inte
med om pastaendet att den sloven ar (nationellt) medveten som tror och att
den som inte tror &r omedveten eller omvant.

Det ar svart att se att detta skulle vara detsamma som identifikation av religion-
nation. Man bor heller inte forvillas av termen “nationens vasen", det ar ett sétt att
uttrycka sig som GK i det hér fallet delar med kroatiska marxister. Granskar man
det 6vriga materialet i tidningen ar det svart att finna nagra direkta nationalistiskt
fargade artiklar eller uttalanden. Tidningen skriver mycket om den katolska vérl-
den och om Latinamerika, om Kina, om Polen. Man skriver om vad som tilldrar
sig pa det kyrkliga planet i Jugoslaviens olika delar. Det finns material ocksa om
ortodoxa och muslimer. Man har fragespalter som behandlar moralproblem av
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olikaslagosv.
| tidningen forekommer ocksa reportage om kroater utomlands och deras religiosa
liv. Dessutom alla viktiga uttalanden fran de katolska biskoparna i Jugoslavien.

Om man dé t ex gar igenom vad drkebiskopen Kuhari¢ offentligt har sagt under
aret ar det svart att finna uttalanden som direkt har en nationalistisk pragel. Vid de
stora hogtiderna, vid de tillfallen dd man uppmanas att delta i olika vallfarder,
handlar det huvudsakligen om forhallandet mellan Gud och méanniska och méanni-
ska och manniska. | vissa fall, talas om kyrkans roll for kroatisk kultur, i synner-
het da pa det moraliska planet (familj, god vandel etc.), éverhuvudtaget far man
intrycket av att kyrkan i forsta hand &r inriktad pa det religiésa, men att den sam-
tidigt av staten kraver att detta religiosa ocksa legitimt skall omfatta moralfragor.
Déaremot uttalar man sig explicit mot politiskt inflytande for kyrkan.

23) Tiden har inte medgivit annat &n en genomgang av 1981 och 1982 ars nummer av
Glas koncila (den katolska tvaveckorstidning som utkommer pa kroatiska i Zagreb)
och Pravoslavlje (den serbiska ortodoxa kyrkans motsvarighet, Belgrad).

Om man forst gar till ledarartiklarna i GK (som finns i varje nummer) framgar att av
de 25 ledarna 1981 behandlade 12 fragor som rorde kyrkliga forhallanden i Jugosla-
vien, kyrkans och de troendes stallning, myndigheternas och partiets, massmedias at-
tityd etc. dvriga berorde allménna teologiska och moraliska fragestéllningar, eller na-
got jubileum, nagon pilgrimsfard.

Av de ledare som hade en mer samhélleligt-politisk inriktning berorde endast tva fra-
gan om nation-religion. Glas koncilas kommentarer ror i forsta hand de troendes
stallning i det socialistiska samhallet, och man pladerar med utgangspunkt fran all-
manna idéer om frihet och demokrati, eller specifikt jugoslaviska konstitutionella be-
stammelser, storre frihet och trygghet for de troende. Man vander sig mot forsok fran
statens sida att gynna hierarkin pa enskilda troendes bekostnad, och dr misstanksam
mot forsok att splittra enheten bland de kristna. Man kan knappast pasta att tidningen
star for en "kleronationalistisk™ linje. I sjalva verket papekar GK att talet om att vissa
(palitliga) praster och lekmén t ex skulle véljas in i politiska forsamlingar etc. &r
fraga om en ny klerikalism.

| den forsta ledaren, dar nationalitetsfragan berdrs endast sekundart, avvisar man an-
klagelserna mot katolska kyrkan under kriget. Man hanvisar dessutom till (jfr ankla-
gelserna for samrore med fientligt sinnad emigration) att extremistiska kretsar i Au-
stralien angriper bade GK och arkebiskopen i Zagreb.

Det &r i nummer 18/1981 som den enda ledarartikeln finns som direkt diskuterar nat-
ionalitetsfragan och religionen.

Man tar sin utgangspunkt fran Titos ord om behovet av en mer kroatisk kyrka, i po-
lemik mot en av journalisterna i Vjesnik och menar att det inte finns nagot markligt i
att man i Kroatien kallar kyrkan kroatisk.

Dérefter citerar man ett avsnitt ur en bok tryckt 1978, ett kompendium om katolska
kyrkans historia i Kroatien, som bl. a anvands i religionsundervisningen. Detta &r sa-
ledes en auktoritativ framstéllning av kyrkans syn pa problemet nation-religion.
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Vi ar till religionen katoliker och till nationaliteten kroater. Vi lever huvudsakli-
gen i vart hemland mellan floden Drava och Adriatiska havet, men vi finns
ocksa i andra delar av Jugoslavien, i andra europeiska lander och pa andra kon-
tinenter. Enligt harkomst (blod) och sprak ar alla kroater vara broder, bade de
som ej tror pa Gud eller de som tror annorlunda. 1 tron ar alla katoliker vérlden
over vara broder. Det finns saledes kroater som inte ar katoliker och katoliker
som inte &r kroater. Men vi som samlas i vara kyrkor och undervisningssalar for
att pa det kroatiska 3praket ara Gud, vi som genom det kroatiska spraket vittnar
om den katolska tron, vi ar kroater och katoliker. Darfor kallar vi oss kroatiska
katoliker eller katolska kroater. Alla vi som dr av samma tro & medlemmar i en
stor gemenskap som kallas Katolska kyrkan. Katolska kyrkan ar utbredd éver
hela varlden, men i varje folk talar hon och sjunger hon pa dess eget sprak.
Bland det kroatiska folket samlar katolska kyrkan de troende kroaterna och talar
det kroatiska spraket. Hon ar saledes var, kroatiska kyrka, forkroppsligad i vart
nationella vésen. Darfor kallar vi henne kyrkan hos kroaterna.

1 sitt svar pa den antikyrkliga kampanjen under 1981 formulerade de katolska bisko-
parna sin syn pa anklagelserna om klerikalism och nationalism pa foljande satt:

| utévandet av vart biskopsambete visar vi respekt och karlek gentemot de perso-
ner som tanker och handlar annorlunda &n vi; men vi kan inte vara likgiltiga
gentemot sanningen och det goda. Vi har i standig atanke att kyrkans egen sénd-
ning inte ar av politisk utan av religiés art; spridandet av Guds rike och sjalens
fralsning. Vi alskar de folk vi tillhdr och &ar lojala mot den lagliga makten men vi
avvisar bestamt forebraelsen att vi skulle ha nagra som helst politiska pretent-
ioner eller nagon énskan om samhalleliga privilegier. Ingen enda biskop kan
emellertid undandra sig sin rattighet att obehindrat utéva sin religiost-moraliska
mission och inte heller sin plikt att avge moraliska omdémen nar grundlaggande
manskliga rattigheter och sjalens fralsning sa kraver. (Glas koncila 19/1981)

I den serbiska kyrkans tidning "Pravoslavlje" (ortodoxi) finns ingen staende ledararti-
kel. I vissa fall forekommer under rubriken "Var kommentar" mer eller mindre offi-
cidsa uttalanden, vanligen undertecknade av enskilda praster. "Pravoslavlje" har en
helt annan framtoning &n "Glas koncila". En stor del av tidningens innehall utgors av
tal och predikningar som patriarken eller biskopar har hallit vid olika tillfallen, och
bildmaterialet handlar ofta om kyrkliga fester och invigningar av kyrkor och kloster.
Vanligen finns ocksa artiklar som behandlar olika aspekter av kyrkans historia, dar
Den Heliga Sava star i centrum.

Pa senare tid kan man marka en viss redaktionell fornyelse och ett starkare engage-
mang i aktuella fragor. Man kritiserar nu pa ett annat sétt an tidigare statliga atgarder
eller forklenande ord om religion i massmedia.

Det ar lattare att hos de ortodoxa finna exempel pa betonandet av kyrkans kulturellt-
nationella roll &n hos katolikerna i Kroatien. | patriarkens tal finns olika vandningar
som betonar kyrkan som folkets tjanare och varnare. Men tonvikten ligger ocksa har
vid kyrkan som bevarare av moral och goda seder.

Man har givit allt storre utrymme &t handelserna i Kosovo.
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Men i det fallet har den sekuléra pressen varit mer dppet patriotiskt inriktad. Man har
i "Pravoslavlje" berattat om hur biskopen i Prizren (Kosovo) har misshandlats, hur
nunnor har misshandlats, hur troende valdtagits, hur klostrens egendom systematiskt
har forstorts, hur dess kreatur stympats.

Man har redovisat moten mellan patriarken och politiska ledare pa olika nivéaer och
kravt att de troende i Kosovo forsvaras av samhéllet. De skarpaste kommentarerna
har dock kommit fran det regimvanliga prastférbundet och dess organ "Vjesnik", som
dock har atergivits i "Pravoslavlje”. Under det gangna aret har anda den hardaste po-
lemiken riktat sig mot vissa tidningars satt att beskriva ortodoxin (en flicka gar i klos-
ter, varfor etc.) mot forlojliganden av religionen pa teatern, mot diskriminering av
troende. Samtidigt har det ocksa funnits artiklar som uttryckt djup misstro mot ka-
tolska kyrkan (en ledare om ekumeni i Glas koncila angreps; uppenbarligen hade
man har missuppfattat en allman kritik av de "kristna" som speciellt riktad mot de or-
todoxa). Vi skall se tva exempel pa hur ortodoxa kyrkan uttrycker sitt forhallande till
nationen. Det ena &r hamtat ur ett tal patriarken German holl forra aret vid sexhund-
raarsminnet av klostret Ravanicas upprattande (Pravoslavlje 1.9.1981):

Trots sa manga fruktansvarda olyckor och lidanden, trots all forstorelse, forodelse,
brander och dodande, forblev folket och bevarade sin tro. Manga kyrkor och kloster
blev s&som trons vakande beskyddare ocksa bevarar av fosterlandskarlek, sprak och
seder; de genomlevde alla lidanden och prévningar for att kunna tala ocksa till oss
genom sitt stumma sprak och sina svala murar, tala om en varm kristen tro och om
kristna dygder, om de ideal som manniskan, om hon star uppratt under sin livstid,
inte endast inte behdver skdmmas for, utan for vilka hon kommer att aras av Gud,
sdsom den store grundaren av Ravanica, helgonet, den &ldre tsar Lazar, drades av
Gud»
Och var kommer han att vara med oss (Lasar)? Se han ar med oss har idag. Vi
maste ha kant. hans narvaro under morgonens liturgi. Vi erfor hur de serbiska
riddersmannen defilerade forbi, vid Kosovo, fore Kosovo, efter Kosovo (syftar pa
slaget vid Trastfaltet, Kosovo poije, 1389, fram till vara dagar, betalade sitt adla
sinnelag med sina liv. Diktaren sager: "Lamna byarna, 1t elden flamma, oroas
icke". De oroades icke for att deras hem skulle brénnas, deras barn drépas, de
gick ut enligt det ideal som givits oss av Frélsaren Kristus sjélv, som mottagits av
vara valdiga helgon, helgon fodda av vart folk, helgon av vart blod och vart
sprak. . .

Vad sager oss idag dessa vara helgedomar? De. visar oss hur vara faders liv ge-
staltade sig, vilka provningar de hade att utsla for att bevara de heliga och stor-
slagna ideal som aldrig kan fas for pengar. Vi méter dess,.2 exempel bast i vara
uraldriga kloster, och ni skall veta: om dessa kloster kunde tala vart sprak, skulle
vi hora or; fruktansvarda smartor och lidanden, men allt. detta betyd-de for dem
foga nar det gallde friheten, nar det gallde tron, nér det gallde deras nationella
vasen, for vilket de led och gav sina liv och stéllde allt de &gde pa spel. Men Gver
allt annat stallde de den ortodoxa tron, den patriotiska kénslan, sitt folks minnen,
vara seder, som de bevarade at oss. Om detta talar idag vara heliga platser, om
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detta talar idag vart arorika Ravanica.

Det andra exemplet 4r hamtat fran ett tal av biskopen Stefan av Zica, hallet vid firan-
det av St Vitus dag ("Vidovdan",28 juni, den dag da slaget vid Trastfaltet, Kosovo
polje, dgde rum 1389). (Pravoslavlje 15.7.1981)

Ocksa det rikaste och storsta land vager latt i handerna pa onda ménniskor, liksom

ett litet land i handerna p & arliga manniskor &ar vart mer an silver eller guld.
Detta dr svavel fran :St Vitus dag pa fragan “vems dr landet ? Tack vare denna
"Vidovdans” filosofi har i var historia aldrig funnits angreppskrig, ej heller ut-
gjutande av blod i frammande land. Vart land &r endast vart fosterland, det land
vi drvde av vara fader. Det ar inte endast det land som vara fader pl6jde och ater
plojde, som de gravde och ater gravde, utan ett land som standigt gjutits med
blod. Darfor ar det blodigt, darfor fargas det rott som av blod, likt vallmon pa
Kosovo. Fralsaren sager:

"Ingen har storre karlek an den som giver sitt liv for sina vanner" (Johannes
15:13). Att ge sitt liv for fosterlandet ar den hdgsta graden av patriotism...
Emellertid, att alska sitt folk &r endast ett steg pa vagen mot att dlska hela
manskligheten, liksom karleken till de narmaste i familjen ar en vég att lara sig
alska sin hembygd sitt folk och sitt fadernesland. Att &lska endast sitt eget folk,
att hata andra folk, ar inte patriotism.

Det ar egenkarlek, en egoism som standigt slukar allt omkring sig for att till sist
uppsluka aven sig sjéalv och sluta i sjalvforstorelse. Historien vittnar om hur
chauvinism har fort varje folk till sjalvmord och sjalvférintelse.

1 sex sekler lyssnar vart folk till budskapet fran "Vidovdan" om den evangeliska
patriotismens och den kristna fosterlandskarlekens ideal. Detta budskap riktas
till oss ocksa idag. Bland alla generationer upptar hjaltarna fran "Vidovdan"
och Kosovo en sarskild plats. Detta ar den dag som padminner oss om att vi skall
se oss sjalva i deras gestalter, nar vi idag l6per var historias bana och bar var
tros och vara nationella ideals fackla.

Det ar svarare att komma at vad som hander pa det lokala planet, i vilken utstrack-
ning praster ur de olika konfessionerna ger uttryck at nationalism, eller bedriver nat-
ionalistisk propaganda. Under 1981 fangslades flera praster och démdes i vissa fall
till langa fangelsestraff for nationalism. Det ar svart att avgéra huruvida domarna var
berattigade. Atminstone i ndgra fall har myndigheterna uppenbarligen 6verreagerat,
(jfr not 6) och det kan tillaggas att flera av de ddmda présterna upptagits av Amnesty
International som samvetsfangar (jfr " Yugoslavia. Prisoners of Conscience", 1982).

I sin bok ger den framtrddande politikern Todo Kurtovi¢ exempel pé hur situationen
ter sig lokalt i Bosnien. Han menar att en majoritet av prasterna inte foretrader en nat-
ionalistisk-Kklerikal linje, och att de som gor det inte framtrader 6ppet (Kurtovi¢ 1978,
s 200f, 226).
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24) Jfr det som tidigare sagts om kyrkans roll under den "kroatiska krisen". Inte heller

26)

27)

28)

29)

30)

31)

utomlands har man yttrat sig pa detta satt, man har tvartom distanserat sig fran
alltfor extrema kroatiska nationalister (jfr GK 5; 6/1981, AKSA 4/1981).

25) Kyrkans asikt om vilken roll den har ratt att spela ocksa i ett socialist-
iskt samhélle finns uttryckt bl. a i det herdabrev biskoparna skrev infor arbetena
pa den nya konstitutionen 1974 (jfr Grulich 1978, 2, s 35-37 samt s 37-38 for
partiets svar) - samt ocksa iden kritiska genomgangen i forslaget till ny religion-
slag i Kroatien (jfr Magnusson 1978).

Detta framhévande av kyrkans antinationella roll spelade sarskilt under den forsta
efterkrigstiden en stor roll och kom till uttryck i olika dokumentsamlingar och av-
handlingar, jfr Alexander 1979 for vidare referenser.

Fran tid till annan har detta varit ett tema hos politikerna. Det kom till uttryck ocksa i
1981 ars kampanj mot religionen. (jfr de tal som holls av Branko Puhari¢, Jakov
Blazevié¢, Milutin Balti¢ eller Branko Mikuli¢, AKSA 4/1981, 9/1981,

20/1 981 och 27/1 981).

Om utvecklingen av den makedonska kyrkofragan jfr Alexander 1979, s 249-294. Jfr
aven de uttalanden som gjordes av politiker och den nye metropoliten, nar make-
donska kyrkan fick en ny arkebiskop (AKSA 33, 40, 42, 43, 45/1981.

Om jarnvdagsresan se Pravoslavlje 1.6.1977.
Jfr diskussionen om den makedonska religionslagen se "Wieder Kirchenprobleme..."

Om den religidsa situationen i Kosovo, jfr Grulich 1979 samt AKSA 43/1977,
38/1978, 14/1979, 26/1979 och 40/1979. Om byggandet av moskén i Ljubljana se
Kutin 1982.

Jfr Grulich 1979 a och b, Stankovic 1979 a.

En "iransk" eller "polsk” situation?

1)

3)

4)
5)
6)

En oOversikt av vissa religionssociologiska undersokningar finns i Magnusson 1973.
En mer heltackande och detaljerad genomgang finns i ett annu ej publicerat manu-
skript (Magnusson 1976). Har kan hénvisas till t ex KerSevan 1969 eller Bosnjak &
Bahtijarevi¢ 1970. En diskussion pa engelska av den religionssociologiska situation-
en i Jugoslavien finns i en artikel av den jugoslaviske sociologen Srdjan Vrcan
(1971).

Jfr ovan samt t ex Roter 1980 eller Kostovski 1972.

Jfr Magnusson 1973.

Jfr Vrcan 1974,

Jfr KerSevan 1970.

Om den folkliga uppfattningen av det jugoslaviska samhallet, jfr Zukin 1 975. Under
bdrjan av sjuttiotalet uppkom en tio 1 litteratur som sysselsatte sig med problemet att
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7)

8)

9)

10)

11)

12)

13)

14)

ge ungdomen en marxistisk uppfostran, och som pekade pa svarigheten att formedla
denna varldsaskadning i en socialt motsagelsefull och konfliktfylld situation. Jfr t ex
de olika artiklarna i

socialistisk och religios moral, jfr hur Miladinovi¢ 1973 beskriver en kommunists
moraliska egenskaper.

Jfr Glas koncila 1980-1982.
Jfr Stankovic 1979 a och b.

Jag tanker har pa sjalvstyrelsesystemet som genom sin konstruktion, dvs vinstdelning
i stllet for 16n, forsvarar uppkomsten av en facklig rorelse bland arbetarna. Arbetar-
na i de olika foretagen konkurrerar med varandra och det ligger inte i deras omedel-
bara intresse att efterstrava solidaritet, ens i samma bransch.

Skillnaderna i vardesystem mellan kulturomraden och sociala grupper kommer tydligt
fram i Zaninovichs (1972) undersbkning. En intressant attitydundersdkning bland
serbiska ungdomar, dér man bl. a anvande den berémda F-skalan, som visar att en
patriarkaliskt-auktoritar attityd ar vida spridd, redovisas

i Rot & Havelka (1973). En annan studie, bland olika sociala kategorier i Serbien,
som ocksa pekar pa en utbredd patriarkalisk installning sarskilt bland bonderna men
ocksa bland stadernas arbetare, samtidigt som religiositeten inte ar sarskilt hog, redo-
visas av Popovi¢ et al (1977).

Jfr Bo§jak & Bahtijarevi¢ 1970.

Jfr Petrovi¢ 1968 a. Samma forfattare (Petrovi¢ 1968 b) har visat att stabiliteten i
aktenskapet gynnas av samma ursprung och religionstillhérighet. Kroaternas ékten-
skap &r mer instabila ju langre fran sydost partnern kommer, serbernas aktenskap ar
mer stabila om partnern kommer fran sydost, slovenernas dktenskap med kroater &r
mest stabila.

Om den inre migrationen, jfr Migracije stanovnistva Jugoslavije. .

Betriffande "jugoslaviska géstarbetare" i Slovenien, jfr Meznari¢ 1978.

Under den allra senaste tiden kan man lagga marke till en 6kad oro i Slovenien éver
det slovenska sprakets 6de i en situation dar ett stort antal "gastarbetare" med serbo-
kroatiska som modersmal lever i republiken. Man har bl. a inrattat en "sprakdomstol"
som har att vaka dver sprakets "renhet". Detta har i Serbien uppfattats som utslag av
slovensk nationalism. Jfr NIN (31 jan, 7 febr., 4 april, 9 maj, 16 maj).

Ett exempel pa detta ar hur en forfattare till en handbok for larare om hur man bedri-
ver antireligios undervisning (utkommen under femtiotalet) beklagar sig over svarig-
heterna att tillampa det marxistiska schemat i Serbien p g a kyrkans och de religiost
praglade folksangernas stora roll for nationens och kulturens utveckling. (Jfr
Bakovljev 1952, s 82ff). | skolbdckerna ar den organiska historiesynen pataglig, men
den finns ocksa i mer vetenskapliga framstallningar. Trots

en socialhistorisk eller sociologisk attityd blir folket pa nagot satt en evig kategori.

1981: Kleronationalism?

1)

Jfr AKSA 19 och 20/1980; Glas koncila nr 10/1980, Pravoslavlje 15 maj 1980;
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2)
3)

4)

5)
6)

7)

8)
9)
10)
11)
12)

13)
14)
15)

17)

Druzina 11 maj 1980, se 4ven Anti¢ 1980.

Jfr AKSA 1981/2
Jfr Anti¢ 1980

Jfr Vladimir Bakari¢s uttalanden (Bakari¢ &r den ledande kroatiske politikern och en
av de fa kvarlevande ur den innersta kretsen kring Tito) Vjesnik 31.12.1979, 1, 2,
1980.

Jfr Politika 29.1.1981, AKSA 4/1981.
Jfr AKSA 2/1981 .

Jfr kommentaren hos Antio 1981. Man kan ocksa ldgga marke till en intervju som

kardinal Seper (tidigare arkebiskop av Zagreb) gav tyska journalister, d&r han ut-

tryckte sin forvaning over attackerna och undrade vad som lag bakom (Glas koncila

13/1981)

Jfr AKSA 6/1981.

Jfr AKSA 8/1981.

Jfr Politika 8.7.1981, AKSA 27/1981

Jfr Magnusson 1980, s 200 not 50.

Om situationen i Citluk, Medjugorje, jfr Politika 15, 21 aug, 4, 5, 6 sept; Politika 8

juli, AKSA 27, 30, 32, 33, 34, 35, 36; Glas koncila nr 15, 16, 17, 18, 20, 22.

For deltagande i gudstjénster etc. i Citluk utesléts 11 partimedlemmar medan ett 40-

tal adomdes disciplinstraff (AKSA 41/1981, Politika 13.10.81).

Jfr Politika 15.8.1981.

Jfr Glas koncila 16/1981.

Jfr Alexander 1979, s 66.
16)  Det ar sarskilt tva fall som ront stor uppmarksamhet. Dot ena, som kritise-
rats i tidningen NIN (16.5.1982), rorde ett antal larare i en mindre ort i Voj-
vodina, som uteslGts ur partiet for att de deltagit som ahorare vid en Bachkonsert
(hallen i kyrkan), dar fler av deras elever framtradde (jfr AKSA 24/1981). nation-
alism. Den unge ortodoxe prasten Nedjo Janjic, bosatt i en mindre ort i Bosnien-
Hercegovina, domdes (forst till Over sex ar, sedan i hogre instans till 4$ ar) till
fangelse for att han tillsammans med gaster vid sin sons dop skulle ha sjungit
nationalistiska sanger. Fallet behandlades av Jugoslaviens hogsta domstol, som
beordrade om ny rattegang. Man ifragasatte fran domstolens sida om de sanger
som sjungits verkligen kunde betraktas som nationalistiska samt for det andra om
det verkligen kunde vara forbjudet att i en sluten krets, dar alla narvarande till-
horde samma folkgrupp, sjunga patriotiska sanger. Dessutom hade man, pape-
kade domstolen, sjungit saval partisansanger som andra socialistiskt-patriotiska
sanger. Den hogsta domstolen i Bosnien tog upp fallet pa nytt, och démde, utan
att kommentera tidigare domar eller den federala hogsta domstolens anmarkning-
ar, Janjic till drygt tva ars fangelse. Aven de 6vriga domda fick sina straff sankta.
Tidningen NIN véntar emellertid att saken skall foras till den federala hogsta
domstolen, och forutser ett frikdnnande (jfr NIN 18 april och 9 maj 1982) .

Jfr AKSA 28, 33, 35, 36, 39, 40, 41, 42, 45, 48/1981.
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18) Politiker som France popit, partiordférande i Slovenien (AKSA 2/1981)
och Mitija Ribici¢, ordforande i socialistiska alliansen, tidigare jugoslavisk premiér-
minister (AKSA 14, 16/1981 liksom partisekreteraren Setinc (AKSA 16/1981) uttalar
sig mot sekterism och alltfor harda attityder mot kyrkan samtidigt som de menar att
forbindelserna Overlag ar goda. Detsamma sdgs i ett mdte med den slovenska
centralkommittén (AKSA 26/1981). Slovenska religionssociologer (Delo 31.10 och
28.11, AKSA 45 och 48/1981) uttalar sig kritiskt om sekterismen mot kyrkan.

| Serbien uttalar sig Dragoslav Markovi¢, parlamentets talman (AKSA 13/1981) om
konflikten i Kroatien som ett missforstand. Det serbiska statspresidiet forklarar
(AKSA 39/1981) forbindelserna med samfunden vara goda. Det sags ocksa vid ett
mote med socialistiska alliansens rad for mellanfolkliga relationer (Politika 31.10,
NIN 4.10, AKSA 44/1981). NIN 21.6.1981 kritiserar den dogmatiska hallningen mot
religionen. Och i ett senare nummer (NIN 22.11.1981) namner den kénde arkitekten
och nyligen utsedde ordféranden i Belgrads kommunférsamling, Bogdan Bog-
danovi¢, hur han fatt veta av don forre jugoslaviske premiarministern Bijedi¢ att bis-
kopen i Mostar, Culc, hade suttit 15 ar i fangelse som oskyldig.

19) Jfr referaten fran den bosniska centralkommitténs méte i mars, och inlaggen fran bl a
Branko Mikuli¢ och Raif Dizdarevi¢ (Politika 5, 6.3.1982) och den senares inlagg vid
den jugoslaviska centralkommitténs mote 16 mars (Politika 17 mars).

20) Jfr AKSA 22/1981, Pravoslavlje 15.6.1981.

21) Jfr Magnusson 1981, s 113, Pravosiavlje 15.7.,1.10.1981 samt 15.1., 15.3., 1.4.1982.
22) Ett annat mer spektakulért fall har att géra med myndigheternas attityd gentemot
kyrkan och uppfattningen om religios Jfr Pravoslavlje ovan.

23) Jfr Pravoslavlje 15.10.1981.

24) En antydan om en svangning i politiken kom fran partipresidiet i Bosnien i september
(Borba 17.9., AKSA 37/1981) som kom med en skarp varning mot "sekterism" (anti-
religi6s politik). Stipe Suvar, Kroatiens utbildningsminister, skrev i borjan av oktober
en artikel i Skolske novine (6.10.1981) (AKSA 40/1981) som var mjukare i tonen &n
tidigare kroatiska ledares kritik. Kritik mot sekterism kommer ocksa fran ord-
foranden i den kroatiska socialistiska alliansen (AKSA 40/ 1981) liksom fran ordfo-
randen i den federala soc. alliansen Kolj Siroka (Politika 7.10.f AKSA 40/1981). Och
den nyvalde partiordféranden Dusan Dragosavac kritiserar ocksa sekterism och
dogmatism (Politika 17.10., AKSA 42/1981 ). | slutet av oktober samlas i Zagreb och
Belgrad raden for mellanfolkliga relationer. Jugoslaviens religionsminister, Alexan-
der Fira (som hela tiden legat Iagt) foresprakar en mer avspand attityd. Samme Fira
traffar i januari 1982 (AKSA 3/1982) utlandska journalister och forsakrar att relat-
ionerna mellan stat och kyrka i Jugoslavien &r goda. Dessforinnan hade han haft ett
mote med drkebiskopen Kuhari¢ i Zagreb i december 1981 (AKSA 47/1981). Det
kan tillaggas att detta skedde innan Jugoslavien sénde sin nye ambassador till Rom.

Ordféranden i den kroatiska socialistiska alliansen, som foér évrigt innan Bla2ovi6
hallit sitt antikyrkliga tal, hade talat om hur goda forbindelserna mellan stat och
kyrka var, sade den 6 oktober (AKSA 40/1981):
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Den socialistiska alliansen maste samtidigt som den foretrader medborgarnas
och de troendes ratt att fritt utva o in religion beslutsamt motsatta sig manipu-
lationer med de troende och kdmpa, genom att besegra motstand och sekterism i
de organiserade socialistiska krafternas led, for att dc troende medborgarna
ocksa i fortsattningen skall ge sitt bidrag till utveckling framsteg och stabilitet i
vart samhalle.

Tidningen NIN skriver (4.10.1981):
Eftersom vissa dogmatiker och sekterister skapar svarigheter for dc troende
maste staten uppenbart astadkomma stora forandringar i sina egna led for att
forhallandena till kyrkan ocksa i fortsattningen skall utvecklas positivt. Desto mer
som man i utlandet betraktar dessa relationer som en viktig politisk fraga i vart
samhallssystem och utifran detta drar slutsatser om vara férhallanden globalt.

| Zagrebtidningen Vjesnik skriver man den 17 oktober (AKSA 42/1981):

Det forefaller inte vara éverdrivet att pasta att ett av de mest. karakteristiska
tecknen pa laget, pa var samhélleligt-kyrkliga scen ar spanningen mellan klerik-
alism och sekteris. Del &r just detta som utan skél forsvarar relationerna mellan
kyrka och samhalle och gar den sekteristisk- klerikala falangens (1) i handerna.

Samme journalist skriver langre fram:
Andra ater som Onskar sensationalism har proklamerat Ivan Merz som
'Ustasaledare” trots det faktum att denne lekman dog 1928 och inte hade
nagra som helst forbindelser med den verkliga Ustasaréreisen.

Det sensationella i detta ligger i att det riktar sig inte bara mot journalister och lagre
partifunktionarer utan ocksa mot Hrvoje Istuk, sekreterare i det bosniska partipresi-
diet, som (AKSA 39/1981) hade talat om Merz pa detta satt. Merz var en framtra-
dande ledare for den katolska lekmannardrelsen i mellankrigstidens Kroatien. Bade
kyrkan och paven hade pa olika satt papekat att Merz ingalunda kunde stamplas
som Usta3a. Det var hans bild, tillsammans med Stepinac, pa mosaiken i kyrkan i
Strazemane, som ledde till skandal, avlagsnande av mosaiken och rattegang mot
kyrkoherden och konstnéren.

I slutet av november, 28.11., infor nationaldagen, skriver Vjesnik (AKSA 48/1981.:

Under senare tid kan man i vissa av vara tidningar (nar man diskuterar om
religiosa fragor) finna motsatta tendenser: ignorans och ansvarsloshet .

Och detta misskrediterar utan tvivel samhallets politik pa detta omrade, ty
man skapar en atmosfar som om bararna av sadana tendenser ocksa vore fore-
tradare for en officiell politik. .

Faran av detta har i den under senare tid aktualiserade héxjakten kunnat ses
aven i dessa sammanhang...

Darfor kan det inte vara likgiltigt om de eller de samhélleliga faktorerna upp-
trader ansvarsfullt och med kunskap eller om de genom sin verksamhet forvans-
kar samhéllets politik och slar ned konstruktiva kraftor i kyrkan...

25) Man kan i flera av inldggen, t ex ovan, finna anspelningar pa Blazevic.
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Dessutom talas det emellertid i olika sammanhang om "personliga anledningar" och
om "folk fran det kalla kriget" etc. Overhuvudtaget forefaller det som om den antire-
ligiosa kampanjen som pa allvar fordes i Kroatien och Bosnien inte hade stod ens
bland alla toppolitiker dar, atminstone inte i Kroatien, och skapade irritation hos 6v-
riga jugoslaviska ledare.

26) Jfr AKSA 26/1981; Glas koncila
27) Jfr Glas koncila 25/1981.

Om situationen i Polen och dess implikationer for Jugoslaviens del vad géller kyr-
kans roll har flera jugoslaviska politiker tagit till orda: Branko Puhari¢ anspelade i sin
kritik av Kuhari¢ pa den polska situationen. Explicit diskuteras temat av Mitija
Ribic¢i¢, ordforande i den slovenska socialistiska alliansen, (Delo 18 april, AKSA
16/1981) Milutin Balti¢, sekreterare i det kroatiska partiets presidium (AKSA
30/1981) Stjepan Cerjan, ordférande i den kroatiska socialistiska alliansens rad for
religidsa fragor (AKSA 33/1981), jfr Bakaric.

Sammanfattning

1) Jfr Gellner 1964, 1979 och 1981, jfr &ven Kedourie 1960.

2) Jag bygger hér i stor utstrackning pa Gellners resonemang. Gellner (jfr 1964, 1979,
1981) menar for det forsta liksom Kedourie (1960), vilket papekats ovan, att nation-
en som foreteelse inte dr nagot sjalvklart (detta i motsats till exempelvis jugoslavisk
historieskrivning och popular uppfattning, som koncentrerar sig pa hur nationens va-
sen genom don historiska utvecklingen alltmer kommer till sin rétt). Nationer och
nationalstater & andra sidan enl. Gellner, &r en nodvéandig konsekvens av det moderna
litterata och industrialiserade samhallet. Ett modernt differentierat samhalle (dar
ocksa individens situation &r en annan, med ett stort antal ytliga kontakter) bygger pa
en gemensam kultur och ett gemensamt sprak. Bérarna av den moderna national-
ismen har varit grupper som pa ett eller annat sétt har haft problem med att assimilie-
ras till en fraimmande kultur i en moderniseringssituation. Gellners resonemang &r en
omvandning av marxismen. Han hdvdar att marxismen inte kan forklara nationella
motsattningar, och att de egentliga klassmotsattningarna, de motsattningar som far
langtgaende politiska foljder, ar just nationella motsattningar. Det ar forst nar de
olika klasserna pa nagot satt kan identifieras som "nationer" som det blir avgérande
motsattningar. "Klasskampen" &r i sjalva verket "nationalitetsmotsattningar" som
aldrig har "taken off", eftersom det inte funnits "tecken" som kunde symbolisera till-
réckligt stora kulturella skillnader. I sin senaste artikel (1981) preciserar han sin teori
och forsoker uppstélla en typologi. Gellner utgar fran skillnader mellan grupper i fol-
jande avseenden: tillgang till politisk makt, tillgang till utbildning (av den art som
kravs i ett modernt samhalle) samt olikheter i "kultur”. Man far da foljande schema
(dér bokstéverna betecknar kulturer):
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3)

Power Holders Those holding less power
Posessors Non-possessors
A A
A B
Possessors Possessors
A A
A B
Non-possessors Possessors
A A
A B
Non-possessors Non-possessors
A A
A B

Gellners tentativa typologi kan i sjalva verket mycket vél Illustreras med handel-
ser/situationer ur jugoslavisk historia och samtid.

Typ ett i schemat betecknar vad Gellner kallar det klassiska marxistiska fallet. Klyf-
tan gar mellan dem som har makt eller ej. I vrigt ar de jambérdiga.

Typ tva utgor "the classical case of the emergence of nationalism™" och kan i Jugo-
slaviens fall illustreras med kroaternas och slovenernas forhallande till Habsburg
under 1800-talet, eller serbernas relation till Habsburg och Turkiet under samma tid.

Typ tre utgor det vasteuropeiska fallet, med sma eller inga kulturella skillnader mel-
lan makthavare och styrda.

Hér stimmer Gellners grundantagande om nar nationalismen upptréader, vilka som &r
dess barare, hur den yttrar sig, hur den hor samman med kulturellt-sprakliga problem
i storre skala, med den jugoslaviska 1800-talshistorien.

Gar man till mellankrigstidens Jugoslavien finner man en annan typ av nationell ant-
agonism, dvs fallet sex, dar minoriteten eller de som domineras, ar av annan kultur
och samtidigt befinner sig pa en hogre kulturell niva (utbildningsmassigt). Det ar
alltsa forhallandet mellan Kroatien och den serbiskt dominerade jugoslaviska central-
regeringen.

Denna motsattning kan sagas ha fortsatt under efterkrigstiden. Bade slovener och
kroater befinner sig i detta lage i forhallande till "unitarismen" i Belgrad.

Samtidigt finns emellertid aterigen ett forhallande av typ tva, vilket illustrerar en av
huvudteserna hos Gellner, ndmligen att nationalismen som problem i stor utstrack-
ning har att géra med ojdmnheten i moderniseringsprocessens forlopp.

Olika nationalismen kommer att kollidera med varandra i takt med att allt fler grupper
blir medlemmar i ett modernt utbildnings- och industrisamhalle. Under efterkrigstidens
Jugoslavien galler detta de bosniska muslimerna och albanerna i forhallande till serber
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och makedonier. (Makedonien blir ett specialfall, eftersom en av dess motpoler, den ser-
biska, gynnar den gentemot andra "makthavare", Bulgarien och Grekland.) Dvs albanerna
i Kosovo befinner sig i en situation som paminner om 1800-talets sydslaver gentemot
Habsburg och det ottomanska imperiet.

Denna Gellners idé och hans tanke att den nationella identiteten i en given situation bety-
der mer an klassidentiteten forklarar, bortsett fran 6vriga faktorer, som det jugoslaviska
samhallets politiska och ekonomiska struktur, varfor det ar sa svart for partiet att komma
till ratta med nationalismen och varfor man standigt maste upprepa faran av nationalism i
de situationer dar "den klassmassiga grunden fatt sta tillbaka".
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Tabell 1. Ateism i  Jugoslavien  enligt  folkrdakningen  1953.
Kalla: Fiamengo 1957,

Nation Ateister

Totalt Man Kvinnor
Serber 15,8 20,1 11,8
Kroater 10,1 13,6 7,7
Slovener 10,3 13 8,0
Montenegriner (39,5 47 33
Makedonier 15,8 19,2 12,2
Jugoslaver* 4,0 5,5 2,5
ovriga slaveri*  [10,3 13,2 7,9
Icke slaver*** 3,3 4,4 2,2
Alla 12,6 16 9,4
N =16 956 573

*De som ej deklarerat nagon bestamd nationalitet. Merparten i denna folkrékninge ar
muslimer fran Bosnien,

** Hit hor t.ex. bulgarer, slovaker, rusiner m. gl.

*** Majoriteten utgdrs av albanska muslimer, men hit hér dven ungrare (de flesta katoli-
ker), italienare och turkar.

Tabell 2. Religiositet i de jugoslaviska republikerna 1964.
Kélla: Bacevi¢ 1964:111)

Troende Ej troende |Ejsvar [N
Jugoslavien 70,3 29,2 0,5 2 557
Montenegro 45,4 54,3 0,3 315
Ser bien 63,7 36,3 - 400
Kroatien 63,6 35 1,4 297
Slovenien 65,4 33,9 0,7 295
Makedonien 64,6 35 0,5 269
\VVojvodina 70,9 29,1 - 261
Bosnien-Herceg. (83,8 16 0,2 413
Kosmet(Kosovo) (91 7,9 1,1 277
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