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Muslimsk identitet och
kulturellt folkmord 1 Bosnien

Europa finns en stor inhemsk befolkning som bekinner sig till islam.

Vanligen brukar man uppfatta muslimer som ett »invandrarprobleme eller en
friga om de politiska relationerna mellan Europa och arabvirlden. I sjilva verket
har omkring tio miljoner méinniskor p3 dagens Balkan en muslimsk bakgrund.
Det stdrsta antalet muslimer finns i det forna Jugoslavien, dir omkring fem
miljoner muslimska medborgare utgjorde mer 4n en femtedel av befolkningen.
Direfter fSljer Albanien, 2,3 miljoner (70 procent av invinarna), Bulgarien, 1,4
miljoner (10-1§ procent), Grekland, 155.000, samt Ruminien, 50.000. Uppgif-
terna ir ungefirliga och siiger ingenting om den religidsa identifikationen.

Om man rangordrar de muslimska folkgrupperna i storleksordning blir bilden
delvis en annan: albaner (s miljoner), bosniska muslimer (2,3 miljoner), turkar
(1,5 miljoner), zigenare (500.000) bulgarisktalande pomaker (180.000), make-
donsktalande torbesjer (100.000—200.000) samt mindre grupper av slavisk- och
grekisktalande muslimer. De omriden som har den stdrsta koncentrationen
muslimer ir: Kosovo (90 procent), Albanien (70 procent), Sandzjak (f5re detta
turkisk provins uppdelad mellan Serbien och Montenegro, so procent), Bos-
nien-Hercegovina (45 procent) samt Makedonien (30 procent).

Islams nirvaro i Syddsteuropa ir ett resultat av det Osmanska imperiets
femhundradriga dominans. Turkarna bérjade sin ervring av Balkan under slutet
av 1300-talet och deras 8verhghet varade i vissa fall fram till Balkankrigen 1912—
13. Muslimerna p3 Balkan &r sunniter och tillh8r den hanafitiska rittsskolan.
Samtidigt har de folkligt~mystiska dervischordnarna, i synnerhet Bektasji-orden,

I NNAN KRIGET NADDE Bosnien torde f3 svenskar haft klart fr sig att det i
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spelat en stor roll under historien. I Albanien tillh8r uppskattningsvis 20-2
procent av muslimerna Bektasjiyya, och i Kosovo och Makedonien, men 3ven
i Bosnien, har Bektasji-orden och andra brédraskap fortfarande anhingare.

Den minghundradriga osmanska Sverhdgheten kom for alltid att sitta sin
prigel pi linderna i Syddsteuropa. For det fSrsta utvecklades ett politiskt och
ekonomiskt system som pi visentliga punkter skilde sig frin Visteuropas
feodalsamhille. Fér det andra uppkom en specifik Balkankultur som bidrog till
den karakteristiska kinslan av distans gentemot »Europa« som fortfarande
kinnetecknar kultur och samhillsliv i Syddsteuropa. Fér det tredje — och som en
f5ljd av dessa fSrhillanden — kom nationsbildningsprocessen bide bland kristna
och muslimer i h8g grad att piverkas. Det bor betonas att fven muslimerna
Svertog kulturelement frin den kristna omgivningen och till de mer intressanta
fSreteelserna pd Balkan hér de synkretistiska inslagen i den folkliga varianten av
islam. Ibland talar man i det sammanhanget om kryptokristendom, det vill siga
sidant som bevarandet av ikoneri hemmen eller firandet av kristna helgon kunde
leva kvar under en islamisk yta.

Som en f8ljd av den framvixande nationalismen under 1800-talet och det
Osmanska imperiets slutliga sénderfall i samband med fSrsta virldskriget kom
muslimerna pd Balkan att leva som minoriteter i kristna stater. De betraktades ofta
med misstro, fOr att inte siga hat, och i flera fall frs8kte man utpldna minnet av
det osmanska fSrflutna. Upprittandet av socialistiska regimer fSrsvirade som
regel muslimernas situation ytterligare och kunde innebira mycket hirda
inskrinkningar i deras religisa och kulturella rittigheter. Det mest kinda
exemplet ir naturligtvis Albanien som 1967 officiellt blev det fSrsta ateistiska
landet i virlden. Ett annat %r Bulgarien, dir turkarnas minoritetsrittigheter
gradvis fSrsimrades, fSr att under 1980-talets tvingsassimilering f8rsvinna helt.

Den serbisk-franske islamspecialisten Alexandre Popovié skriver i sin 1986
utgivna bok om Balkanislam att man i Syddsteuropa kan urskilja tre typfall. Fér
det fSrsta de linder dir islam fSrsvunnit, antingen av naturliga skil som i Ungern,
eller genom repression som i Albanien. Fér det andra de dir man kan notera en
klar tillbakaging, kopplad till en hirdhint minoritetspolitik: Rum#nien Grek-
land och Bulgarien. Det tredje fallet ir Jugoslavien, som enligt Popovi¢ kinne-
tecknas av en fSrvinande renissans for islam, i synnerhet i Bosnien och Kosovo.

I de flesta Balkanlinder har siledes de muslimska folkgrupperna haft stora
svirigheter att bevara sin kulturella och religidsa identitet. Undantaget ir det
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muslimer

Muslimemas utbredning i fére detta Jugoslavien.

forna Jugoslavien. Hir fSrdes sedan sextiotalet en p§ minga sitt fSredSmlig
minoritetspolitik dir ven sm3 etniska grupper hade tillging till skolor, massme-
dia och andra institutioner p4 det egna spriket, och dessutom 4tnj&t en allt stdrre
religits frihet. Det 3r i det perspektivet paradoxalt att situationen i Jugoslavien
efter de politiska fSrindringarna under slutet av 1980-talet utvecklas till ett
f5r8dande inbSrdeskrig som hotar islams existens i Bosnien, samtidigt som Liget
i Bulgarien normaliseras och man kan ana en religi8s renissans i Albanien.

Historisk bakgrund

Muslimerna i Bosnien illustrerar kanske bittre 4n nigon annan folkgrupp det
komplexa i nationsbildningsprocessen p3 det sydslaviska omridet. Serber, kroa-
ter, montenegriner och bosniska muslimer talar samma serbokroatiska folksprik,
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men de religidst-kulturella skillnaderna var tillrickligt stora f8r att i en given
historisk situation ge upphov till flera distinkta nationella identiteter. Ytterst
beror detta p3 att de olika delarna av det forna Jugoslavien under mycket ling tid
dominerades av de habsburgska och osmanska imperierna. I synnerhet blev de
forhillanden som ridde under den femhundradriga turkiska &verhSgheten
avgdrande f8r den fortsatta utvecklingen.

I det Osmanska imperiet kategoriserades undersitarna efter religionstillh8rig-
het. Frin turkarnas utgdngspunkt fanns det inga serber, greker eller albaner —inte
heller turkar — utan i stillet muslimer, ortodoxa, katoliker eller judar. Denna
princip var en naturlig konsekvens av islams virldsuppfattning och avsaknaden
av ett visterlindskt religionsbegrepp. Man gjorde ingen strikt 3tskillnad mellan
en profan och en religids sfir, mellan stat och religion, utan samhille-kultur-
religion uppfattades som en enhet dir allt var understillt den islamiska lagen,
sharia. Eftersom en majoritet av invinarna pd Balkan inte var muslimer kunde
sharia inte tillimpas i deras fall och turkarnas 18sning var att ge de underkuvade
folken ett relativt stort mitt av kulturell autonomi. De behdll i stor utstrickning
sin egen rittsskipning och representerades politiskt av sina religiSsa ledare.

Denna ordning, som brukar kallas millet-systemet, innebar allts§ att samhillet
bestod av olika socio-religiBsa grupper (millef) som levde sida vid sida. Detta gav
upphov till en specifik multietnisk Balkankultur dir stiderna blev métesplatser
mellan kristet, muslimskt och judiskt. Varje grupp levde isitt mahala (kvarter) dir
det egna spriket och den egna livsstilen bevarades. Man tillbad sin Gud p3
hebreiska, arabiska, kyrkoslaviska eller bysantinsk grekiska, men mdttes pd
marknadsplatsen och i hantverkargrinderna. I en stad som Skopje kunde man vid
sekelskiftet hora turkiska, grekiska, ladino, albanska eller slaviska dialekter talas,
och oavsett etnisk tillhdrighet var stora delar av befolkningen flersprikig.

Som regel bedrev turkarna ingen mission och den majoritet av greker och
sydslaver som levde pé landsbygden bevarade i stor utstrickning sin ursprungliga
religion och kultur. Det mest kiinda undantaget ir Bosnien, dir en stor del av
invinarna islamiserades relativt snabbt. Enligt en frklaring skulle detta ha berott
pi att den bogomilska kiittarrsrelsen under medeltiden varit sirskilt stark just i
Bosnien. Enligt ett annat synsitt berodde &vergingen till islam i stillet pd den
bosniska adelns striivan att behilla sina privilegier.

Hur det #n fSrhiller sig 4r dagens bosniska muslimer 3ttlingar till dessa
serbokroatisktalande konvertiter. Under den turkiska tiden kallades de av
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omgivningen —och betraktade ocks3 sig sjilva som — turdi, det vill siga turkar, eller
snarare muslimer. S3 linge det Osmanska imperiet och millet-systemet var intakt
hade de ingen anledning att uppfatta sig p§ annat sitt. Det var fSrst nir den
moderna serbiska och kroatiska nationalismen gjorde sig gillande i Bosnien
under 1800-talet som de serbokroatisktalande muslimerna stilldes infSr kravetatt
identifiera sig 3ven i nationell mening. Som i alla sidana situationer fanns till en
bdrjan flera alternativ. De muslimer som hérde till samhillets ledande skikt och
fitt en europeisk bildning betraktade sig inte sillan som kroater eller serber -
oftare som kroater, vilket ir naturligt med tanke p3 att bdde Kroatien och Bosnien
vid den hir tiden tillhdrde det Habsburgska kejsardémet.

Problemet fSr en sekulariserad muslim i Bosnien var emellertid att det var
mycket svirt att bli kroat eller serb, eftersom &ven dessa identiteter ytterst byggde
pa den religidsa tillhdrigheten. I sin kinda bok Nations and Nationalism pipekar
Emest Gellner med en triffande formulering att fSre detta muslimer inte kunde
identifiera sig med fre detta katoliker eller fore detta ortodoxa. For att vara
muslim i dagens Bosnien behdver man 3 andra sidan inte tro att det inte finns
nigon annan Gud in Gud och att Muhammed ir hans budbirare. Men, siger
Gellner, man miste ha f5rlorat denna tro.

I den arabisk- eller turkisktalande muslimska virlden ir det mojligt att bygga
en modern identitet pd spriket och kanske p3 panarabiska eller panturkiska
strémningar. Den mdjligheten stir inte till buds i Bosnien. I motsats till kroater
och serber kan man inte heller kompensera den bristande historiska kontinuite-
ten genom att sdka sina rétter i en inhemsk medeltida hégkultur. De serbo-
kroatisktalande muslimernas hgkultur var den virldsomspinnande islamiska
civilisationen, och i bosniska smastider fanns Liirda min och diktare som gav sina
bidrag till den persisk- och arabisksprikiga litteraturen.

En fSrsvirande omstindighet ir att muslimerna enligt bdde den kroatiska och
serbiska traditionen i praktiken ir ett slags fSrridare som gjorde gemensam sak
med de turkiska erdvrarna. Ett exempel ir de problem som uppstod under 1980-
talet nir muslimska intellektuella i Bosnien protesterade mot »antimuslimska«
inslag i skolundervisningen som exempelvis sBergskransen« skriven av 1800-
talets stSrste serbiske diktare, den montenegrinske fursten och biskopen Petar
Petrovic Njegos. Fortfarande anser fSrmodligen en majoritet av bide kroater och
serber att muslimerna i Bosnien »egentligen« ir kroater, respektive serber, 13t vara
omedvetna om sitt ritta ursprung,.
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Efter Berlinkongressen 1878 ockuperades Bosnien-Hercegovina av Osterri-
ke-Ungern, vilket blev en vindpunkt f8r de bosniska muslimerna. Dels kom de
pé allvari kontakt med ett modernt europeiskt samhille, dels blev frigan om deras
identitet akut. Under den sterrikiska tiden 1878-1918 fSrstkte myndigheterna
popularisera begreppet bosnjaker och talade ven om ett bosnjakiskt sprik.
Politiken hade ingen stSrre framging, beroende pi att det f5r de katolska och
ortodoxa folkgrupperna redan fanns ett kroatiskt respektive serbiske alternativ,
samtidigt som den islamiska identiteten fortfarande var den natudiga for en
majoritet av muslimerna.

Den 6&sterrikiska ockupationen innebar en dramatisk kulturell fSrindring.
Muslimerna fSrlorade den priviligierade stillning de haft under millet-systemet
och islam blev en minoritetsreligion i en kristen stat. Osterrikarna skapade en ny
hierarkisk organisation och infSrde 1882 posten som reis-ul-ulema, muslimernas
religidsa 6verhuvud. Samtidigt Svertog staten i praktiken kontrollen av vakuf
(wakf), de religiSsa stiftelserna. Detta, liksom missionsstrivanden frin katolska
kyrkans sida, vickte ett starkt motstind och decennierna kring sekelskiftet
domineras av muslimernas kamp for religids-kulturell autonomi, nigot man
slutligen uppnidde 1909.

Som ett resultat av de politiska fSrindringarna utvandrade ett stort antal
muslimer frin Bosnien. Det finns inga sikra uppgifter, men enligt vissa bedémare
skulle 150.000 personer ha emigrerat till Turkiet under iren 1878-1914, nigot
som innebar att Bosniens etniska struktur fSrindrades. Enligt den &sterrikiska
folkrikningen 1879 levde 448.613 muslimer i Bosnien, vilket motsvarade 38.7
procent av befolkningen. Ar 1910 uppgick antalet muslimer till 612.137, men
deras andel av befolkningen hade sjunkit till 32.3 procent.

I mellankrigstidens Jugoslavien erkiindes endast serber, kroater och slovener
som distinkta folkgrupper eller nationer, och de bosniska muslimernas situation
var till en brjan svir. Under de forsta efterkrigsdren utsattes de fr trakasserier
och forfdljelser, i vissa fall brutalt vild. Den jugoslaviska jordreformen drabbade
dessutom muslimerna sirskilt hirt, eftersom nistan alla st8rre jordéigare i Bosnien

var muslimer, samtidigt som de muslimska sm$jordbrukarna diskriminerades.
 Muslimernas strivanden gick ut pi att sl3 vakt om islam och de religitsa
institutionerna samt fSrs6ka uppni nigon form av autonomi. Deras politiska
parti, Jugoslovenska muslimanska organizacija (Jugoslaviska muslimska organi-
sationen, JMO), balanserade under sin ledare Mehmet Spaho skickligt mellan
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olika maktgrupperingar och lyckades genom att utnyttja rivaliteten mellan serber
och kroater fSrbittra muslimernas situation. P3 det religidsa planet organiserades
muslimerna 1930 i en kyrkoliknande struktur, Islamska vjerska zajednica (Isla-
miska trossamfundet), samtidigt som den religidsa autonomin frin 1909 upphiv-
des och staten dvertog ledningen av vakuf-stiftelserna. En ytterligare markering
var att reis-ul-ulema fick sitt site i Belgrad.

Tack vare JMO:s nyckelposition i jugoslavisk politik fick det islamiska
trossamfundet 1936 en ny konstitution som innebar en dterging till den religitst-
kulturella autonomin frin den &sterrikiska tiden. Man tog p3 nytt kontroll ver
vakuf-institutionerna och kunde iven behilla viktiga delar av islamisk familjelag-
stiftning. Samtidigt fick reis-ul-ulema 3terigen sitt site i Sarajevo, de jugoslaviska
muslimernas kulturella och religisa centrum. Vid denna tid fanns i den bosniska
huvudstaden teologisk utbildning bide p3 gymnasie- och hdgskolenivi, ochflera
hundra koranskolor var verksamma i Bosnien.

Under andra virldskriget tillhérde Bosnien-Hercegovina den kroatiska usta-
sjastaten. Muslimerna forklarades officiellt vara den »kroatiska nationens blom-
mac och ett tecken pi deras betydelse var att man i Zagreb kit uppféra en stor
moské. Vissa muslimer gjorde gemensam sak med fascistregimen och det
organiserades iven ett muslimskt SS-forband, den si kallade HandZar-divisionen.
Det bér emellertid understrykas att muslimska religiosa ledare pd ett tidigt
stadium offentligt tog avstind frin ustasjas folkmordspolitik och det fanns starka
sympatier bide for den kommunistledda partisanrérelsen och de grupper som
strivade efter muslimsk autonomi.

Bosnien-Hercegovina blev central skideplats for ett blodigt inbdrdeskrig
mellan serber, kroater och muslimer. Ingenstans fSrekom en sidan grymhet och
ingenstans var offren si stora. Samtidigt blev Bosnien paradoxalt nog symbol for
att en samlevnad var mdjlig. Den kommunistiska partisanrdrelsens stora bedrift
var att mobilisera bosnier ur alla etniska grupper i kampen mot inkriktaren och
det var ingen tillfillighet att det federala Jugoslavien utropades i Jajce 1943.

Islam under socialismen

I det titoistiska Jugoslavien kom de bosniska muslimerna i viss min att inta en
sirstillning. Till en bérjan drabbades emellertid islam som religidst samfund
mycket hirt, kanske hirdare 4n andra, av den socialistiska regimens antireligidsa
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politik. Hela den muslimska infrastrukturen, dir vakuf=stiftelserna spelade en
central roll och som bland annat svarade f8r undervisning och socialvird, slogs
sénder. Jordegendomar och byggnader beslagtogs, koranskolor och hégre isla-
miska liroanstalter stingdes och den muslimska pressen tystades. Sharia, som till
vissa delar gillt under mellankrigstiden upphivdes, och de muslimska kvinnorna
f5rbjéds bira sldja. De som vigrade att anpassa sig utsattes f8r hirda repressalier.

Ett exempel pd motstindet mot den socialistiska regimens antiislamiska politik
var uppgdrelsen med rorelsen Mladi Muslimani, Unga Muslimer, under 3ren
1946—49. Organisationen, som bdrjade ta form strax fSre andra virldskriget,
uppkom som en reaktion p3 muslimernas allminna situation i mellankrigstidens
Jugoslavien. Ungmuslimerna strivade efter en fSmyelse av islam, och ansig en
religids rendssans vara en fSrutsittning f8r den muslimska befolkningens integri-
tet och oberoende. Inte minst oroades Ungmuslimera av den delning av
Bosnien som blev konsekvensen av att ett autonomt Kroatien bildades 1939.
Deras farhigor besannades nir Bosnien-Hercegovina i sin helhet infSrlivades
med den kroatiska ustasjastaten 1941. Under kriget verkade man inom ramen fSr
imamernas f5rbund El Hidaje eller i den humanitira organisationen Merhamet
och intog en starkt avvisande hillning bide till ustasjardrelsen och de kommu-
nistiska partisanerna.

Efter kriget fortsatte Ungmuslimerna sin verksamhet och f5rskte bland annat
infiltrera den regimkontrollerade muslimska sammanslutningen Preporod, P3-
nyttfddelse. Sedan detta misslyckats — myndigheterna kom organisationen p3
spiren och stillde 1947 ett tiotal medlemmar infSr ritta — radikaliserades
motstindet och man dvergick till illegal verksamhet. R&relsens centra fanns i
Sarajevo och Mostar, liksom vid universitetet i Zagreb, och man hade flera tusen
medlemmar i ett trettiotal av Bosnien-Hercegovinas stider. Det kan tilliggas att
Mladi Muslimani organiserades av unga miin och kvinnor som kom frin ansedda
beg-slikter eller borgarfamiljer, det vill siga minniskor som under andra
forhillanden skulle ha tillh8rt eliten 1 Bosnien-Hercegovina.

En avledarna f5r Mladi Muslimani var Alija [zetbegovic, Bosniens nuvarande
president. Han ddmdes till tre irs fingelse av en militirdomstol i den fSrsta
rittegingen 1947. Dirigenom undgick han den d8dsdom som drabbade fyra av
organisationens ledare 1949. Det dr oklart hur minga processer som genomfSr-
des, de flesta var hemliga, men man har talat om femton olika rittegingar, och
allt som allt drabbades drygt tusen anhingare. Enligt vissa bedSmare skulle s§
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minga som fem tusen personer ha berdrts pd ett eller annat sitt: arresterade,
torterade, f5rf6ljda, ddmda, d8dade under rannsakning eller efter ritteging. Det
innebir att Ungmuslimerna svarade f8r den mest utbredda ideologiskt betingade
protesten mot den kommunistiska regimen.

Efter Jugoslaviens brytning med Sovjetunionen och utveckling mot ett
pseudo-demokratiskt samhille fSrbittrades emellertid muslimernas, liksom de
ortodoxas och katolikernas, stillning avsevirt. Man fick tillstind att Sppna de
muslimska liroanstalterna, iteruppta religionsundervisning av barn och ungdo-
mar, utge tidskrifter och litteratur. Det blev ocksd littare f5r de vanliga
medborgarna att ge uttryck 3t sin religidsa Svertygelse. P4 grund av Titos
ambitioner att spela en framtridande roll i den alliansfria rorelsen fick muslimerna
dessutom en utrikespolitisk nyckelroll och fungerade som bro till tredje virlden.
Ambassaddrer i muslimska stater hiimtades som regel ur de bosniska muslimernas,
albanernas eller turkarnas led och det ir ingen tillfillighet att den bosniske
politikern Dzemal Bijedic blev jugoslavisk premimirminister 1972. Detta var till
fordel dven fOr islam. Bestket hos muslimerna i Sarajevo var en obligatorisk
punkt i gistande statsmiins reseprogram, nigot som mattorna i Gazi Husrev-beg-
moskén, skinkta av Nasser, Sukarno och Kadaffi, vittnar om.

Bortsett frin de kontakter som uppmuntrades officiellt, uppstod si snart
tillfille gavs ett samarbete 4ven pi det religi6sa planet. Innan man i Sarajevo 1977
Sppnade en islamisk teologisk fakultet ~ till stor del bekostad med medel frin
Saudiarabien — fick blivande imamer ofta sin utbildning vid prestigefyllda
liroanstalter som det islamiska universitetet al-Azhar i Kairo. Det innebar att det’
i Bosnien-Hercegovina p3 1980-talet fanns ett engagerat och valutbildat religisst
ledarskap som talade flytande engelska och arabiska, och som 4tnjot ett lingt
storre fértroende hos allminheten in de lokala partisekreterarna.

Islam var vid sidan av den ortodoxa kyrkan i Makedonien det religiésa
samfund som var mest beroende (eller kontrollerat) av staten och kommunist-
partiet, vilket sirskilt kom till uttryck i valet av reis-ul-ulema. Det skulle dr&ja inda
till 1991 innan muslimernas religidsa ledare tillsattes utan inblandning frin
myndigheterna. Overhuvudtaget intog man en fSrsiktig hillning och koncen-
trerade sig pd att utveckla fSrutsittningarna f5r den religiésa verksamheten
genom utbildning och byggande av gudstjinstlokaler. Nira en tredjedel av de
moskéer som var i bruk i slutet av 1980-talet hade byggts under efterkrigstiden,
de flesta efter 1970.
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Frin de religiosa ledarnas sida brukade man ofta framhilla fSrenligheten
mellan islams idéer och det socialistiska budskapet, och man betonade sirskilt den
egna religionens rationella och »moderna« karaktir. Vad islam skulle kunna
erbjuda socialismen var § andra sidan den andliga dimension som den marxistiska
ideologin hittills saknat. Det intressanta 4r att sidana tankegingar 4ven frekom
bland partiet nirstiende intellektuella eller politiska funktionirer.

Religidsa institutioner

Islamiska trossamfundet var i efterkrigstidens Jugoslavien organiserat i fyra
omriden: 1 Bosnien-Hercegovina med centrum i Sarajevo; hit hérde iven
Kroatien och Slovenien; 2 Serbien, inklusive Kosovo, med centrum i Priftina;
3 Makedonien som fSrvaltades frin Skopje; samt 4 Montenegro, som styrdes frin
Titograd (Podgorica).

Varje omride leddes av ett dldsterdd (Islamsko starjesinstvo), och hdgsta organ
p3 jugoslavisk nivd var det Hogre islamiska ildsteridet (Vrhovno Islamsko
Starjedinstvo). De jugoslaviska muslimernas religidsa Sverhuvud, reis-ul-ulema, en
post som inrittades av Ssterrikarna 1882, hade sitt site i Sarajevo. Det bor betonas
att denna organisatoriska struktur fortfarande bestir, trots att huvuddelen av
muslimerna idag lever i tre skilda stater: Bosnien-Hercegovina, Férbundsrepu-
bliken Jugoslavien (Kosovo, Montenegro, Serbien), samt Makedonien. Musli-
merna i Belgradomrdet har dock efter en schism Limnat gemenskapen.

Muslimerna i Jugoslavien fSrfogade &ver nira 2.800 moskéer och mesdzid
(masjid — »bdnehus« eller fSrsamlingslokaler) av vilka goo uppfSrdes under
efterkrigstiden. Till de mer spektakulira nybyggena hor den stora moské som
1987 invigdes i Kroatiens huvudstad Zagreb. Ett uttryck for lojaliteten mot islam
4r fOr Svrigt att det stora flertalet moskéer byggts genom bidrag av de troende
sjdlva, inte minst frin bosniska eller albanska gistarbetare i Visteuropa.

Bland muslimerna i det forna Jugoslavien ir ungefiir 3.000 imamer verksam-~
ma. Vad giller teologisk utbildning finns flera liroanstalter p§ gymnasie- och
hégskoleniv3. Till de tidigare existerande medrese (madrasa) i Sarajevo (Gazi
Husrev begova medresa) och Priftina (Alaudin medresa) kom 1984 Isa begova
medresa i Skopje och dessfSrinnan den kvinnliga medresan i Sarajevo 1977.
Sedan 1977 finns dven en muslimsk teologisk fakultet i Sarajevo, som fSrutom
utbildning av religionslirde har en sektion fSr orientalistik inriktad pi studiet av
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islam p3 Balkan. Fortfarande studerar dock flera hundra muslimer vid teologiska
liroanstalter i den muslimska virlden, sirskilt i Egypten, Irak och Saudiarabien.
Muslimerna bedriver #ven religionsundervisning f6r barn och ungdomar och i
vissa fall konkurrerar man med det ordinarie skolsystemet. Man riknar med att
omkring 60 procent av barnen deltar i undervisningen och det har fSrekommit,
i synnerhet i Kosovo och Makedonien, att muslimska fSrildrar inte skickar
flickorna till grundskolan eller gymnasiet, men vil till koranskolan.

Muslimerna ger ut flera tidningar och tidskrifter pa serbokroatiska och andra
sprik. I Sarajevo publiceras den officiella Glasnik Vrhovnog Islamskog Statjesinstva,
som utkommer en ging i minaden och innehiller organisationsnyheter och
samfundets offentliga stillningstaganden i olika frigor, samt Preporod, en tvivec-
korstidning som motsvarar de ortodoxas Pravoslavlje eller den katolska Glas
Kondila. Vidare publiceras kulturtidskriften Islamska misao samt ungdomstidning-
en Zemzem. 1 Pristina utkommer p3 albanska Edukata Islamé och Ditura Islamé.
I Makedonien bdrjade man 1987 ge ut El Hilal p4 makedonska, albanska och
turkiska. Till detta kommer utgivning av en kalender, religidsa skrifter och
avhandlingar, liksom kirobdcker i arabiska och turkiska.

I Bosnien, och framfbrallt i Kosovo och Makedonien, har de folkligt-mystiska
dervisch- eller sufiordnarna, sirskilt Bektasjiyya, spelat en mycket betydelsefull
historisk roll. Idag finns uppskattningsvis 50.000 anhingare till de nio brddraskap
som 4r verksamma p4 sydslaviskt omride. Dervischerna har bide av myndighe-
terna och den officiella islamn betraktats med misstro, men de har trots detta lyckats
beflista sin stillning. Ar 1974 bildades i Prizren (Kosovo) en sirskild organisation
81 dervischordnarna, som efter misslyckade forhandlingar med det Islamiska
trossamfundet ombildades till vad som i praktiken blev ett andra muslimskt
samfund i Jugoslavien.

De bosniska muslimernas sirstillning framgir av att 8ver hilften av alla
moskéer var beligna i republiken Bosnien-Hercegovina. Att de bosniska
muslimerna spelat denna roll beror inte enbart pj att de tidigare utgjorde den
storsta muslimska folkgruppen pd jugoslaviskt omride. Till skillnad frin de
muslimska miljderna 1 Kosovo eller Makedonien finns i Bosnien-Hercegovina
sedan linge muslimska intellektuella delaktiga i bide islamisk och visterlindsk
kultur. Ett uttryck f5r detta 4r ocks3 att posten som reis-ul-ulema traditionellt har
besatts med bosniska muslimer.
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Den religidsa situationen

Ofta menar man att islams religi8sa roll i det bosniska sambhillet inte 4r sirskilt stor.
Man brukar pipeka att det i det hir fallet 4r friga om europeiska muslimer som
inte har mycket gemensamt med islamiska »fundamentalisters. Det ir fSrvisso
sant att de bosniska muslimerna lever i Europa och att den serbiska propagandans
tal om rkhomeynisme eller en »islamisk sammansvirjning« ir Sverdrivet. Sam=
tidigt stir det muslimska sambhillet i Bosnien, liksom i Makedonien och Kosovo,
i princip infSr samma grundliggande problem som alla muslimska samhillen.
Hur skall man kunna formulera en etnisk identitet skild frin den religiSsa eller
dra en grins mellan religion och politik i en kulturmiljé dir detta inte varit
brukligt? Det ir just det dilemmat som priglat de bosniska muslimernas historia
under de senaste hundra dren.

Frigan om islams inflytande kan inte besvaras entydigt eftersom det saknas
ingdende och statistiskt representativa religionssociologiska undersdkni av
den typ som sedan 1960-talet har genomfSrts i Slovenien och Kroatien. De data
som finns tillgingliga tyder dock tillsammans med vad man i vrigt kiinner till p3
att islam #nd3 spelar en betydelsefull roll i dagens Bosnien. I den jugoslaviska
folkrikningen av ir 1953 kunde medborgarna ange sin religitsa tillhSrighet eller
vilja att kategorisera sig som icke troende. I Jugoslavien som helhet betraktade
sig endast drygt 12 procent av befolkningen som ateister, samtidigt som det fanns
karakteristiska skillnader mellan konfessionerna. Andelen ateister var stérre bland
de ortodoxa folkgrupperna (montenegriner 39,5 procent, serber 15,8 procent,
makedonier 15,8 procent) 4n bland katolikerna (slovener 10,3 procent, kroater
10 procent), medan den avgjort ligsta andelen icke troende 4terfanns hos
kategorierna »jugoslaver« (huvudsakligen bosniska muslimer), 4 procent och
ricke slaver (till stdrsta delen albaner) 3,3 procent.

Drygt tio r senare (1964) genomfrdes en komparativ sociologisk underssk-
ning i de jugoslaviska delrepublikerna och autonoma omridena. Andelen
troende var stérst i Kosovo (91 procent) och Bosnien-Hercegovina (83,8
procent), det vill siga; omriden med en stor muslimsk befolkning,.

Frin senare perioder saknas tyvirr ofta jimfSrbara data pd jugoslavisk niv3, och
i den min de fSrekommer #r urvalen problematiska. Ett exempel ir en
undersSkning frin 1990 enligt vilken andelen troende i Bosnien skulle uppg3 till
28 procent, jimfSrt med 67 procent i Kosovo. Aven om man tar hinsyn till att
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de ortodoxa serberna drar ned resultatet 4r skillnaden alltfSr stor. Det visar sig att
andelen muslimer i urvalet ir endast 28 procent, samtidigt som andelen
partimedlemmar ligger pd 5o procent, vilket i bida fallen drastiskt skiljer sig frin
verkligheten och dirmed snedvrider resultatet. Om man i stillet jamfSr religio-
siteten bland personer med olika konfessionell bakgrund framgir enligt samma
undersdkning att 62 procent av katolikerna, 60 procent av muslimerna och 39
procent av de ortodoxa ir troende.

Ett genomgiende drag i alla jugoslaviska underskningarn ir de stora
skillnaderna i religiositet mellan stad och landsbygd samt mellan lig- och
hégutbildade. Den bosniske religionssociologen Esad Cimié, som ps 1960-talet
rapporterade en genomsnittlig religiositet p runt 6o procent bland muslimerna,
fann att skillnaderna var sirskilt stora i deras fall. Samma tendens iterkommer i
en undersdkning bland albanska muslimer p3 den makedonska landsbygden, dir
andelen troende uppgick till 9o procent.

Man kan dirfSr anta att islam har en relativt stark stillning pi den bosniska
landsbygden, och att muslimerna enligt gingse religionssociologiska kriterier
ligger i nirheten av katolikerna. Det finns dessutom flera tecken som tyder pa att
detreligitsa engagemanget i stiderna var vixande mot slutet av 1980-talet. Delvis
ir det friga om en religiositet som tidigare inte tilllits komma till uttryck, och man
kan iven ligga mirke till en stark politisering av religionen som snarare ir
ideologisk in religi6s till sin karaktir. Men §ven om man tar hiinsyn till detta finns
det av allt att d5ma bland intellektuella i Bosnien ett nytt engagemang for islam.

Familjestruktur

I samband med rapporteringen frin kriget i Bosnien har man ofta understrukit
hur vanligt det 4r att ménniskor gifter sig 8ver religions- och kulturgrinserna,
vilket varit ytterligare ett argument f5r dem som velat peka pd islams svaga
stillning. Ibland siigs att andelen blandiktenskap skulle uppgi till 30 procent, en
siffra som av allt att d8ma knappast 4r tillfrlitlig. Det 4r naturligt att man i urbana
miljeri Bosnien, i synnerheti Sarajevo och andra storre stider, liksom i de hégre
samhillsskikten, kan finna ett relativt stort antal blandiktenskap. Men det 4risd
fall oftare friga om gifterm3l mellan kroater och serber in mellan muslimer-serber
eller muslimer-kroater.

Enligt de demografiska undersdkningar som genomfdrts i Jugoslavien har
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andelen blandiktenskap under efterkrigstiden 6kat frin 8,6 till 13 procent. De ir
vanligast i provinsen Vojvodina och Kroatien, liksom i vissa st8rre stider. I
Bosnien ingicks 1981 12 procent av alla dktenskap mellan personer av olika etnisk
tillhdrighet. Religionens betydelse i det hir fallet framgir av att andelen
blandiktenskap i realiteten minskar ytterligare om man i stillet fr etnisk
tillhdrighet utgir frin religids-kulturell bakgrund. I s3 fall 4r det endast drygt 7
procent av de jugoslaviska dktenskapen som ing3s mellan personer som tillhdr
skilda kulturtraditioner. Detta blir sirskilt tydligt om man gir till de muslimska
folkgrupperna. Mellan 1950 och 1981 var andelen etniskt heterogena dktenskap
bland de bosniska muslimerna 7 procent, bland albanerna s§,5 och bland turkarna
16,5 procent. Samtidigt gifte sig enbart 3,8 procent av turkarna, 2,8 av albanerna
och s procent av muslimerna &ver religionsgrinsen. I sjilva verket finns det pd
»jugoslaviskt« omride fyra olika konstellationer av folkgrupper som tenderar att
ingd dktenskap med varandra. En sidan 3r just turkar, albaner och muslimer.

Man skulle kunna géra den invindningen att de som i folkrikningarna
deklarerat sig som »jugoslaver« till nira 27 procent har valt make/maka som
tillhr en annan etnisk grupp. Detta indrar emellertid knappast den dominerande
trenden. For det fSrsta 3r gruppen »sjugoslavere forhillandevis liten, f5r det andra
vet vi inte hur stor del av dessa »blandiktenskape som verkligen ir etniskt
heterogena. Bakom kategorin »jugoslaver« ddljer sig nimligen muslimer, serber
eller kroater och ett dktenskap mellan en jugoslav och en muslim kan dirfor i
sjdlva verket vara etniskt homogent i objektiv mening.

Det ir intressant att konstatera att dktenskapsménstret bland det forna
Jugoslaviens muslimer, pd samma sitt som i det sovjetiska Centralasien, spelat en
viktig roll som grinsbevarande mekanism. Det dir uppenbart att iven de som inte
ar religist engagerade, eller som endast bevarar vissa folkreligidsa element, indi
i mycket stor utstrickning #r kinslomissigt bundna till tradidonen. Detta har
betydelse nir man diskuterar fSrutsittningarna f5r en eventuell religiGs renissans.

Sekulir muslimsk nationalism

Nir det socialistiska Jugoslavien bildades efter andra virldskriget blev Bosnien-
Hercegovina en av den nya federationens delstater. Bosnien skilde sig emellertid
i ett visentligt avseende frin Svriga jugoslaviska republiker. Hir fanns inget
wstatsfolk« som utgjorde en majoritet av invinarna och dirmed satte sin prigel pd
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sambhiille och kulturliv. I stillet levde tre st8rre folkgrupper tillsammans: serber,
muslimer och kroater. Att man 3nd3 valde att konstituera en bosnisk republik
berodde dels p4 fruktan fSr serbisk/kroatisk rivalitet, dels p4 det stora muslimska
inslaget i befolkningen.

Under mellankrigstiden hade det jugoslaviska kommunistpartiet — under
inflytande av Komintern — gjort vissa uttalanden som kunde tyda p3 att man ansig
att de bosniska muslimerna tminstone potentiellt utgjorde en distinkt folkgrupp
eller nation. Den dominerande uppfattningen var emellertid att det rdrde sig om
en religids grupp som pi grund av specifika historiska omstindigheter hade vissa
kinnetecken som tillkommer etniska grupper. Detta kommer klart till uttryck i
ett uttalande i Oslobodjenje den 9 april 1945 av Rodoljub Colakovié, Bosniens
fSrste premiirminister: »I Bosnien och Hercegovina lever som bekant tvi
nationer: serber och kroater, samt muslimer som otvivelaktigt ir av slaviskt
ursprung. De kommer att erbjudas m&jligheten att i lugn och ro bestimma sig
51 en nationell identitet.«

Ostkerheten om de bosniska muslimernas status iterspeglas i de jugoslaviska
folkrikningarna. Ar 1948 hade man mgjlighet att deklarera sig som »serbisk
muslimg, »kroatisk muslim« eller snationellt obestimd muslime. Det Svervigan-
de flertalet, niira 800.000 personer eller 9o procent, valde det sista alternativet. Ar
1953 fanns i stillet kategorin »obestimda jugoslaver« och 1961 »muslimer-etnisk
tillh8righet«. I samband med Jugoslaviens utveckling mot en starkt decentralise-
rad federation erkindes slutligen de bosniska muslimerna 1968 som ett statsbi-
rande sydslaviskt folk pd samma niv3 som serber, kroater, slovener, makedonier
och montenegriner. Detta bekriftades i de konstitutionella fSrindringarna i
b&rjan av 1970-talet, och i folkrikningen 1971 fanns fSr fSrsta gingen kategorin
»Muslimer i nationell meninge.

Det bosniska kommunistpartiet kontrollerades av en koalition bestdende av
muslimer, serber och kroater. Inte minst spelade vissa muslimska slikter eller
»klaner« en betydande roll, och det var dessa sekulariserade muslimer i kommu-
nistpartiets ledning som, inte utan motstind, drev fram fSrindringen av musli-
mernas politiska status. Den nya nationen fick namnet Muslimani, muslimer, och
erkinnandet blev inledningen till en nationsbildningsprocess dir muslimernas
historia och kultur lyftes fram p3 ett helt annat sitt n tidigare. Eftersom man frin
kommunisternas sida ville tona ned den religiSsa dimensionen si mycket som
mdjligt, fanns det klara tendenser att framhiva muslimernas (eventuella) bogo-
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milska ursprung, nigot som Stminstone indirekt hade politiska implikationer
eftersom det skulle kunna tolkas som om muslimerna »egentligen« var Bosniens
statsfolk.

Det ir méjligt att kommunistpartiet genom valet av beteckningen muslim
riknade med att neutralisera islams politiskt, men effekten blev snarast den
motsatta. Det enda sittet att p serbokroatiska skilja mellan begreppet muslim i
etnisk och religids mening var genom anvindande av stor eller liten bokstav
(Musliman — musliman). Eftersom den etniska identiteten i det hir fallet vore
otinkbar utan den religidsa grundvalen blev f8ljden att de som rittade sig efter
den islamiska traditionens bud, trots allt, var »mer genuina« muslimer 4n andra.
Detta understrdks vidare av att de kulturinstitutioner som i 6vriga jugoslaviska
republiker hade en klar nationell prigel i Bosnien-Hercegovina var gemensam-
ma fSr de tre folkgrupperna. Men medan kroater och serber hade »sina«
vetenskapsakademier och kulturstiftelser utanfdr Bosnien, 1 Zagreb och Belgrad,
kom de islamiska institutionerna i realiteten att spela en motsvarande roll for
muslimerna. For &vrigt var det i relationerna med den muslimska virlden
omdjligt att uppritthilla distinktionen mellan religion och nation, och det iri det
perspektivet knappast en tillfillighet att det »Islamiska trossamfundet« (Islamska
vjerska zajednica) &r 1969 — samtidigt som den muslimska nationen erkiindes —
bytte namn till »Islamiska gemenskapen« (Islamska zajednica).

Den #ndrade attityden till muslimerna sammanf6ll med en allmin moderni-
sering av det bosniska samhillet, som bland annat innebar att allt fler muslimer
kom i kontakt med en industrialiserad och urban miljs, eller skaffade sig hdgre
utbildning. Deras andel av medlemskiren i det bosniska kommunistpartiet Skade
dramatiskt under 1980-talet och de gjorde i allt stdrre utstrickning karriir inom
denbosniska maktapparaten. Till detta kom att muslimerna beroende pd en snabb
folkskning och omfattande kroatisk och serbisk utvandring Skade sin andel av
Bosnien-Hercegovinas befolkning. Under mellankrigstiden utgjorde muslimer-
na 30,8 procent, serberna 40,5 procent och kroaterna 22,2 procent av invinarna.
Ar 1991 var bilden en annan; muslimerna uppgick till 43,7 procent, serberna 31,3
procent och kroaterna 17,5 procent av Bosniens befolkning, och man kunde ana
en absolut muslimsk majoritet inom en inte alltfSr avligsen framtid.

Den politisk-religidsa mobiliseringen av muslimerna och de demografiska
forindringama skapade oro bland bide serber och kroater — i synnerhet bland de
forra. Man bérjade tala om hur en stalinistiskt firgad »islamisk socialism« hade
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tagit ver i Bosnien, och flera kiinda intellektuella imnade Sarajevo. Anklagel-
serna var berittigade i s3 mitto att den bosniska regimen hérde till de mer
konservativa och dogmatiska i Jugoslavien. Med hinvisning till den dmt3liga
balansen mellan religioner och folkgrupper ingrep kommunistpartiet mycket
hirt mot allt som kunde rubriceras som hets mot folkgrupp eller »kleronationa~
lisme«. Vad som i Kroatien eller Serbien knappast var kontroversiellt kunde i
Bosnien om det ville sig illa leda till fingelse. Detta drabbade emellertid alla
konfessioner, inte minst islam.

Processen i Sarajevo

Efter revolutionen i Iran 8kade nervositeten pitagligt bland de bosniska ledarna
och man satte igdng en kampanj mot »kleronationalistiska« strémningar inom de
religidsa samfunden. Kulmen niddes 1983 med den beryktade processen i
Sarajevo mot tretton muslimska intellektuella. De anklagades fSr att ha bedrivit
omstSrtande verksamhet med syftet att skapa en islamisk stat pd bosnisk mark.
Bland de 4talade fanns ingenjérer, ekonomer, jurister, lirare och imamer. Tv4 var
kvinnor. Huvuditalad var Alija Izetbegovié, Bosniens nuvarande president, som
ddmdes till fjorton 4rs fingelse. (Straffet sinktes i h8gre instans till nio 3r, av vilka
han avtjinade nira sex.)

Anklagelserna gillde bland annat Izetbegoviés skrift Den islamiska deklaratio-
nen, tryckt fSrsta gingen redan 1974 och utgiven pi arabiska, engelska och
turkiska, dock aldrig p3 serbokroatiska. Med deklarationen som inspirationskilla
och utgingspunkt hade de 3talade enligt domstolen bildat en hemlig organisa-
tion. De hade frsékt popularisera sina idéer via seminarieverksamhet vid den
teologiska fakulteten och moskéer och dven haft kontakter med utlandet (Iran).

Rittegingen byggde pd mycket svag juridisk grund och var en traditionell
politisk process av det slag som kunde fSrekomma i kommunistiska linder.
Harmlsa forhillanden eller hindelser blev led i en konspirerande verksamhet.
Samtal med sliktingar och vinner blev subversiv propaganda och sammankoms-
ter i hemmen framstilldes som bildandet av en hemlig organisation. I sitt frsvar
pipekade Izetbegovié att Bosnien eller Jugoslavien dverhuvudtaget inte nimns
i deklarationen och att han uttryckligen skriver att ett islamiskt samhille endast
kan upprittas i en stat diir muslimerna utgdr en majoritet av invinarna.

Ett stort antal minniskor f5rh&rdes eller togs i fSrvar under lingre eller kortare
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perioder. De drabbade har sagt att det nfirmast var slumpen som avgjorde om man
skulle bli 3talad eller framtrida som &klagarvittne. Domarna, som blev ovanligt
hirda, vickte allvarlig kritik bdde i Jugoslavien och utomlands. Kanske kan man
siga, vilket Izetbegovié sjilv pdpekat, att det fanns en korn av sanning i §klagarens
pistienden i den meningen att det i Sarajevo och Bosnien fanns ett relativt stort
antal intellektuella muslimer som var djupt engagerade i religitsa frigor och som
i mer eller mindre organiserade former diskuterade hur man skulle komma till
ritta med problemet att leva som muslim i ett modernt (socialistiskt) samhille.

Den islamiska deklarationen

Alija Izetbegoviés bok ir en skrift pd drygt hundra sidor. Till formen #r det en
kritisk och engagerad essi som i ett brett kulturhistoriskt och sociologiskt
perspektiv diskuterar muslimernas och islams situation i dagens virld. Utgings-
punkten ir att de muslimska linderna befinner sig i ett fSr6dmjukande tillstind
av stagnation och kris. I stillet fSr att dra nytta av visterlandets vetenskap,
organisationsfrmdga och arbetsdiciplin, har man okritiskt anammat avarterna i
vist. For att $vervinna sin underligsenhet och sitt moraliska forfall miste de
muslimska linderna 3tervinda till islam och Koranen. Koranen miste ter bli en
andlig kraft och ett moraliskt rittesndre. Fémyelsen hindras emellertid dels av de
konservativa religitsa ledarna, dels av alltfSr visterlindskt orienterade muslimer.
De f6rra har litit islam bli en form utan inneh3ll, medan de senare f6rsSkerimitera
en livsform som ir frimmande fr islams visen.

Izetbegovi¢ uppehiller sig sirskilt vid klyftan mellan de intellektuella och det
enkla folket. De muslimska massorna saknar ledare och idéer som skulle kunna
vicka dem ur deras passivitet. De vistorienterade intellektuella har ett program,
men det kan aldrig leda till den nddvindiga fSrnyelsen, eftersom det strider mot
folkets identifikation med islam. Bide de konservativa och vistinfluerade gér
enligt Izetbegovi¢ misstaget att betrakta islam som enbart en »religion«. Islam
skiljer sig frin kristendomen pi ett fundamentalt sitt, eftersom den inte bara
vinder sig till den enskilde individen, utan ocksj talar om samhillets karaktir.
Islam ir en »enhet av religion och lag, av uppfostran och make, ideal och intressen,
andlig gemenskap och stat, vilja och kraft«. Den erbjuder dirtill en helhetsvision
av virlden som Svervinner den moderna tidens splittring mellan tro och vetande.
Islam ir »religion utan mysticism, och kunskap utan ateisme.
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Vilken ir di den islamiska ordning som miste 3terupprittas fSr att de
muslimska linderna skall iterfinna sig sjilva? Enligt Izetbegovi¢ vilar den
- islamiska ordningen p3 tvd fundament: samhiillet och staten. Utan ett samhiille
dir minniskor lever efter islams bud, finns ingen islamisk stat. En sdan stat vore
hyckleri och kan endast uppritthillas med hjilp av vild. Detta innebir att den
religidsa fSrnyelsen ir ett fSrsta och nddvindigt steg om man vill skapa ett
islamiskt samhille. Samtidigt har alla religitsa rorelser i islam haft en politisk
karakeir, och det islamiska samhillet behdver skyddas av ett islamiskt styrelse-
skick: »Den islamiska pinyttfSdelsen kan inte bdrja utan en religiSs revolution,
men den kan inte framgingsrikt fSras vidare och f6rverkligas utan en politisk
revolution.«

For Izetbegovié ir den islamiska ordningen en form av djupare demokrati.
Det rér sigom den frihet som fSljer av att individers handlande och samhillet som
helhet motsvarar folkets innersta kinslor. Ett dkta islamiskt samhille kan dirfor
aldrig bli ett tving, dven om det till sin karaktir skulle avvika frin visterlandets
politiska ideal. Ett samhille som utgir frin en genuin fSrstielse av Koranen och
en uppfostran i islams anda fir vissa konsekvenser till exempel nir det giller
massmedia och kultur. I ett islamiskt samhille finns, siger Izetbegovi¢, ingen
lekmannaprincip. Staten bor bide ge uttryck it och st8dja religiésa moralbe-
grepp. Det miste, menar han, finnas en 8verensstimmelse mellan »TVs och
minaretens budskap«.

Detislamiska samhillets yttre organisation, i ekonomiska och politiska termer,
4r nigot som varje generation pd nytt miste ta itu med, och Izetbegovic kritiserar
de linder dir man forfallit till skolastiska diskussioner om hur den islamiska
strafflagen skall tillimpas, i stillet £8r att angripa den korruption och deti grunden
omoraliska liv som kinnetecknar det »islamiska« samhillet. En viktig friga rér de
icke-muslimska minoriteternas stillning i ett islamiskt samhdlle. Deras rittigheter
miste respekteras, i den min de inte skadar islam, och deklarationen hinvisar i
det sammanhanget till den traditionella tolerans mot kristna och judar som har
sin grund i Koranen. P4 samma sitt miste muslimska minoriteter i icke-islamiska
samhillen ha ritt att leva och utvecklas i enlighet med islam.

Trots att Izetbegovié ingenstans i sin bok nimner Jugoslavien eller Bosnien
framg3r det klart och tydligt att hans idéer om ett islamiskt samhille férutsitter
att det finns en muslimsk majoritet, vilket utesluter Bosnien-Hercegovina.
Izetbegovics kritiker ~ bide i dagens Serbien och i det kommunistiska i Bosnien
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—har emellertid stillt frigan om vad som skulle ske om muslimerna hade majoritet
i Bosnien-Hercegovina, nigot som vid slutet av 1980-talet fSrefSll m&jligt inom
en inte alltfor avligsen framtid. Ar det verkligen sant att Izetbegovié inte vill
uppritta en islamisk stat ven i Bosnien? Borde inte det vara en logisk konsekvens
av hans budskap? Till det kan s#gas att politikern Izetbegovi¢ konsekvent drivit
linjen att Bosnien-Hercegovina ir mdjligt endast som en sekuliir statsbildning.
Aven skapandet av en icke-religids muslimsk nationalstat ir uteslutet. Visserligen
ir Bosnien muslimernas hemland i den meningen att de inte har nigon annan stat,
men det ir dven kroaternas och serbernas land.

Lslamisk rendssans

I vilken utstrickning har di den s3 kallade muslimska vickelsen berdrtBosnien?
Hur utbredda ir »fundamentalistiska« strémningar? Det 4r sant att den islamiska
gemenskapen har bedrivit en milmedveten politik som inneburit att man nu har
tillgdng till en vilutbildad kader, djupt engagerad i arbetet p3 att konsolidera
islam, och att det bland dessa yngre imamer sikerligen finns sympatier f5r
islamismen. Samtidigt skall man inte Sverdriva inflytandet utifrin. Att idéer av
denna typ slir rot 4r ytterst en konsekvens av att situationen i Bosnien pdminner
om den i andra muslimska samhillen. Som en £5ljd av moderniseringsprocessen
forindras den tidigare islamiska enhetskulturen och den inhemska traditionen
konfronteras med en vistlig eller vistorienterad kultur som strider mot allmint
omfattade virderingar. Efter en period av snabb social fSrindring, som ofta
innebir Skande, ibland dramatiska klasskillnader, uppstir en reaktion som vill
formya islam och som fSrsdker 16sa spinningen mellan traditionen och nya etniska
och politiska identiteter. Problematiken ir strukturellt densamma i Turkiet,
Libanon, Iran eller det forna Jugoslavien. Gemensamt ir ocks3 att fSrnyelsen
manifesteras i en modern, ideologiserad form som fr vistvirlden ter sig som en
siregen blandning av religion och politik.

Ett tecken p3 mobilisering bland de troende muslimerna 3r den rérelse som
fick namnet »imamernas uppror«. Under 1980-talet fanns ett utbrett missndje
inom den religiésa intelligentian och bland de islamiska funktionirerna p3 lokal
niv3. Under 1988 och'1989 h&ll imamer i Bosnien en serie méten med mycket
stor uppslutning dir de kritiserade den divarande ledningen fSr gemenskapen.
Aven om protesterna till en bérjan rorde imamernas sociala situation och bristen
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pi inre demokrati, kom de i allt hdgre grad att handla om islams integritet och
statens inblandning i gemenskapens inre angeligenheter. Bland annat kritiserade
man valet av reis-ul-ulema, Husein Muji¢, som utsigs 1987 efter direkt ingripande
av partiet.

Missndjet vixte och tvingade fram Mujiés avging 1989, liksom ytterligare
person- och organisationsfSrindringar. I samband med den kommunistiska
regimens sénderfall fSrindrades liget radikalt. Den islamiska gemenskapen fick
1990 en ny stadga dir oberoendet frin staten betonades och 1991 valdes den
makedonske muslimen Jakub Selimovski till muslimernas $verhuvud, den f5rste
icke-bosnier som innehaft posten. Samtidigt agerade den islamiska gemenskapen
politiskt p3 ett annat sitt in tidigare, bland annat genom att kritisera Salman
Rushdies bok Satansverserna. FramfSrallt tog man emellertid viren 1990 kraftigt
avstind frin den serbiska politiken i Kosovo. Man f5rddmde det vild som
drabbade muslimerna och kritiserade den vringbild av islam som fSrekom i
serbiska massmedia.

Islam var utan tvekan den religion som spelade den st8rsta politiska rollen i
samband med 8vergingen till demokrati. Viren 1990 bildades i Sarajevo det s3
kallade Demokratiska aktionspartiet, SDA (Stranka Demokratske Akcije), vilket
i realiteten var ett rent muslimskt parti. Ledare blev Alija Izetbegovic. SDA fick
snabbt ett stort antal medlemmar och vixte ut till en miktig folkrdrelse bland
serbokroatisktalande muslimer, inte bara i Bosnien och Sandzjakomridet, utan
gven i Kosovo, Makedonien, Kroatien och Slovenien. Enligt partiprogrammet
gjorde man fr Svrigt ansprik pi att representera iven turkiska, albanska och
makedonska muslimer. SDA:s méten, som samlade tiotusentals deltagare ~
ibland 8ver hundratusen, brukade inramas av b&ner och religids musik; de gréna
fanorna vajade och vissa deltagare var klidda i orientalisk drike.

Den specifika situationen i Bosnien och islams stora betydelse illustreras klart
avden konflikt som utbrét under valkampanjen sensommaren 1990. Enav SDA:s
grundare och stora sponsorer, Adil Zulfikarpasi¢, en hemvindande politisk
flykting som varit verksam som affirsman i Schweiz, dir han #ven startat ett
bosniskt forskningsinstitut, kom i konflikt med Izetbegovié. Zulfikarpasié, som
fSretridde en mer europeiskt orienterad och sekulir hillning, hade i exilen haft
goda kontakter med serbiska och kroatiska liberaler. Han och hans meningsfrin-
der verkade till exempel f8r att muslimerna i Bosnien skulle anta namnet
bosnjaker. Efter brytningen bildade Zulfikarpasic ett nytt icke-religi6st parti,
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Muslimanska Bosanska Organizacija (Den muslimska bosniska organisationen,
MBO), som emellertid samlade enbart nigon procent av de muslimska r8sterna
i valet.

Valets segerherre var SDA som antas ha samlat 70 procent av de muslimska
résterna och dirigenom blivit Bosnien-Hercegovinas stSrsta parti. En till syries
osannolik koalition bestiende av tre nationellt orienterade partier (det muslimska
SDA, det kroatiska HDZ och det serbiska SDS) bildades, och Alija Izetbegovié
blev Bosniens president (egentligen ordfSrande i statspresidiet). Det var en
mirklig karriir f5r en man som vid tv3 tillfillen dSmts till linga fingelsestraff f5r
sin muslimska hillning, och dessemellan levt ett tillbakadraget liv som jurist vid
ett byggnadsfSretag i Sarajevo. Lika mirkligt var att Bosniens parlament inte
Iingre sammantridde p3 fredagar, och i 8vrigt gjorde pauser si att troende
ledamdter skulle kunna fSrritta sina bdner.

Det finns ingen systematisk studie av islamistiska tendenser i Bosnien eller
8vriga delar av Jugoslavien, men utan tvivel pigir sedan mitten av 1980-talet en
religi8s mobilisering, Pilgrimsfirderna till Mecka 8kar, de islamiska Eiroanstalter-
na miste avvisa sbkande, byggandet av moskéer sker, som redan nimnts, i en allt
snabbare takt. Allt fler minniskor »klir sig som muslimer« och dverhuvudtaget
4r islam nirvarande i samhillet pd ett annat sitt 3n tidigare.

Kriget

I vilken utstrickning ir konflikten i Bosnien ett religionskrig? De jugoslaviska
kommunisterna brukade hinvisa till religionen som den viktigaste faktorn
bakom nationalism och etniska motsittningar. Med tanke p vad som hinder i
Bosnien idag kan det fSrefalla som om de hade ritt. Icke desto mindre 3r det
troligen en fSrhastad slutsats. Undersdker man konflikterna under efterkrigstiden
visar det sig att de som bar upp nationalistiska rorelser oftast var sekulariserade
intellektuella och/eller sidana som tillhdrde parti- och statsapparatens hogre
skikt.

Man kan inviinda att det var naturligt att religionen spelade en mindre roll i
sidana sammanhang med tanke p3 att de religidsa samfunden var undantringda
frin det offentliga livet under stdrre delen av den kommunistiska tiden. Detta kan
isin tur ses som en beklaglig men logisk aspekt av den jugoslaviska nationalitets-
politiken och en konsekvens av de negativa erfarenheterna frin andra virldskri-
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get. I samband med de politiska fSrindringarna mot slutet av 1980-talet nir
kyrkor och samfund fick en stdrre rorelsefribet, och man &verallt i det forna
Jugoslavien kunde notera en religids rendssans, dterkom ocks3 hatet mellan
folkgrupperna.

Minga stir ridl8sa infSr konflikten i Bosnien och det kan ligga niira till hands
att s8ka svaret i den »religidsa och kulturella bakgrunden«. Kriget och dess
karaktir skulle med andra ord ytterst kunna fSrklaras som resultatet av fundamen-
tala kulturskillnader, dir den religiSsa dimensionen spelar en framtridande roll.
De religitsa och kulturella skillnaderna har bidragit till en sekelling fiendskap,
som fir sin oundvikliga uppl8sning i det som hiinde underandra virldskriget, eller
det som nu sker i Bosnien.

Det tveksamma med denna fSrklaringsmodell ir f8r det fSrsta att man antar
att kriget var oundvikligt. Det grundliggande problemet med ett sidant resone-
mang ir att det som idag ter sig som orsaker till kriget lika girna kunde ha lett
till ndgot annat. Det fanns inget 8desbestimt i den jugoslaviska statsbildningens
uppldsning. Man kan med utgingspunkt frin samhillsvetenskapliga teorier och
historiska omstindigheter fSrklara hur det uppstod etniska spinningar och
konflikter. Det ir nigot helt annat och svirare att forklara varfSr motsittningarna
ledde till krig, eller varfSr kriget blev si grymt.

Tesen om kulturskillnadernas betydelse ir emellertid tveksam frimst p3 ett
annat plan. Visserligen finns ett historiskt arv av ofSrsonliga konflikter, men
samtidigt har folken i Bosnien under linga perioder levt tillsammans i relativ
grannsimja. Det var nir en modern nationalism bérjade gbra sig gillande under
senare delen av 1800-talet som motsittningarna blev akuta. De konflikterna
kulminerade under andra virldskriget som i Bosnien hade karaktir av folkmord.
Poingen ir att den hir typen av erfarenheter inte ir stindigt nirvarande. Minnet
av det fSrflutna, bilden av grannen som fiende kanske finns latent tillginglig i
attityder och stereotyper fSrankrade i traditionen, men den miste aktualiseras i
en konkret politisk situation.

Det finns ytterligare en viktig aspekt. Idén om konstanta etniska spinningar
eller religi6s ofSrdragsamhet som skulle ha héllits i schack av den kommunistiska
regimen for att sedan bryta fram med full kraft 4r mindre trovirdig av rent
socialpsykologiska skil. Dels har det socialistiska samhillsystemet inte kunnat
styra minniskors attityder och virderingar, dels bortser man frin den roll som
kommunismen sjilv spelade fSr uppkomsten av nationalism eller férvirrandet av
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etniska konflikter. I en mening 4r frigan om religionskrig fr tidigt stilld. Innan
man kan ge ett tillfredsstillande svar kriivs ett nirmare studium av bakgrunden
till konflikten och dess fStlopp. Vad man kan siga idag #r ungefir detta:

Om man ser till de religi$sa samfundens hillning blir svaret i huvudsak nej.
Ledarna fr sivil de katolska och ortodoxa kyrkorna som islam har vid upprepade
tillfiillen pliderat f5r samfSrstind och fred. Det vore emellertid fel att fSrneka att
det finns en fSrbindelse mellan religion och nationalism. Dels méter man inom
de olika samfunden militanta riktningar eller enskilda personer, ibland pi hég
nivi, som har spelat en framtridande roll i den etniska mobiliseringen. Det ir
ocks3 s3 att politiska makthavare har s6kt st8d hos eller fSrs6kt manipulera de
religidsa samfunden.

En hypotes skulle vara att religionen eller religisa element i kulturtraditionen
i f8rsta hand har spelat en indirekt roll. Religidsa symboler har blivit emblem fr
det »serbiskac, »kroatiska« eller smuslimska« — igenkinningstecken som fSrstirkt
upplevelsen av samhérighet eller fungerat som katalysatorer av kinslor och
attityder. Ofta ir det friga om vulgira uttrycksformer i en modern massmedial
inramning som snarare ir exempel p3 en ideologiserad form av religion in p3
religiositet i djupare mening. Detta understryks av att det ofta ir sekulariserade
personer som starkast ger uttryck it fSrestillningar av typen shotet frin islame.

Framtiden

For de bosniska muslimerna 4r kriget en katastrof. Tiotusentals minniskor,
kanske dnnu fler, ir ddda eller saknade. Ett stort antal 4r invalider. Mer in hilften,
&ver en miljon méinniskor, har tvingats limna sina hem. Minga har flytt till andra
linder. Detta ir i sig tillrickligt och ¥ven om offren skulle visa sig vara fiirre in
under andra virldskriget, skiljer sig den pigiende konflikten pd en &desdiger
punkt: den systematiska och medvetna fSrstérelsen av det som skapat och
uppritthillit minniskors identitet, det som f5r motstindaren 4r »heligt«. Vad som
nu hinder ir med andra ord etnocid ~ kulturmord.

Det bosniska kulturlandskapet ir sénderskjutet och nedbrint och minnena av
den virld Europa lirde kinna genom Ivo Andriés bScker 4r fSr alltid borta.
Moskéerna, basarkvarterens tringa grinder, de turkiska broarna, hela det samhil-
le som byggde pd en 8mtilig balans mellan kulturer och folkgrupper har raserats
avkriget. Aven historien utplinas. Nationalbiblioteket och statsarkivet i Sarajevo
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har brunnit och ovirderliga killor till Bosniens fSrflutna har fSrsvunnit i Iigorna.
For de bosniska muslimerna ir bide vardagsverkligheten och det som bar upp det
religidsa livet borta. Over ittahundra moskéer ir raserade, iven de ildsta,
vackraste och helt oersittliga, de som gav Banja Luka, Mostar eller Sarajevo deras
prigel.

Den specifika Balkankultur som gjorde Bosnien till ndgot unikti Europa finns
knappast lingre. Alldeles bortsett frin de religisa och moraliska problem som
enskilda och grupper stills infSr av kriget, och vilka strémningar det kommer att
ge upphov till, kan man friga sig om det dr mojligt att restaurera de strukturer som
var fSrutsittningen for en levande islam i Bosnien.

Det ir idag fifingt att spekulera i om kriget skall sprida sig till andra delar av
Balkan och vad detta i s fall skulle betyda for islam som religi8st och politiskt
fenomen. Dessa omriden var inbegripna i en 4nnu inte avslutad moderniserings-
process dir religionen kunde vintas spela en betydelsefull roll. Det enda sikra 4r
att en storkonflikt rérande Sandzjak, Kosovo och Makedonien fir oSverskidliga
konsekvenser. Men redan nu har fSrhillandet mellan vistvirlden och islam
paverkats.
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